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APRESENTACAO

O Laboratério de Mundos Ibéricos (LAMI), criado em 2010 e com sede
na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRR]), no campus Se-
ropédica, tem como objetivo reunir professores, pesquisadores e estudantes
que compartilhem o interesse no debate historiografico e na pesquisa docu-
mental sobre a histéria da Peninsula Ibérica, desde o periodo medieval até
a Epoca Moderna. O objetivo do laboratério é promover o debate sobre os
multiplos aspectos culturais, sociais, politicos e econdmicos que caracterizam
os mundos ibéricos, tanto no contexto da Peninsula Ibérica quanto em suas
influéncias e interagdes com as sociedades extraeuropeias. As pesquisas de-
senvolvidas pelos seus integrantes abrangem uma ampla cronologia, da Idade
Média até a formagio dos impérios ultramarinos na América, Asia e Africa.

O LAMI apresenta-se como um espago dedicado ao desenvolvimento de
pesquisas alinhadas as tendéncias criticas que desafiam as perspectivas euro-
céntricas na investigagao historica. O laboratoério busca investigar a diversi-
dade de experiéncias culturais e histéricas dos mundos ibéricos, por meio de
suas linhas de pesquisa, que abrangem dimensdes como religido e cultura, cul-
tura e género, cultura e poder, cultura e sociedade, além de histéria indigena.
Outro propdsito do LAMI ¢é fortalecer a reflexao conjunta sobre a pesquisa e o
ensino, de modo que estimule tanto a analise quanto a produgiao de materiais
cientificos e didaticos que contribuam para o estudo dos mundos ibéricos.

No mesmo ano de sua cria¢do, o LAMI organizou o Seminario Religido e
Linguagens nos Mundos Ibéricos, no Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais
(ICHS), em Seropédica, ocasiao em que foram proficuos os debates com pes-
quisadores da UFRR], da Universidade Federal da Bahia (UFBA), Universida-
de Federal do Rio de Janeiro (UFR]), Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ) e Fundagdo Getilio Vargas (FGV). O semindrio propiciou desdobra-
mentos e a abertura de discussdes com investigadores de outras instituigdes,
como a Universidade Federal de Vigosa (UFV), Universidade Federal do Para
(UFPA), Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS), Universidade
do Minho (UMinho) e Instituto de Ciéncias Sociais de Lisboa (ICS). Os traba-
lhos apresentados e a incorporagao de outros estudos deram origem ao livro
Religido e linguagem nos mundos ibéricos: identidade, vinculos sociais e institui-
¢oes, organizado por Luciana Gandelman, Margareth de Almeida Gongalves e
Patricia Souza de Faria e publicado pela Editora da UFRR] (EDUR) em 2015.
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O LAMI organizou o I Col6quio Didlogos em Mundos Ibéricos em ou-
tubro de 2017, em parceria com a Universidade do Estado do Rio de Janeiro,
sendo que um dia do evento foi realizado em Seropédica e o outro no campus
Maracani da UER]. A tematica das mesas articulou-se as linhas e temas de
pesquisa dos integrantes do LAMI e dos investigadores convidados, vincula-
dos a UFV, Universidade Federal de Lavras (UFLA) e Universidade Estadual
Paulista “Jlio de Mesquita Filho” (Unesp), e da Universidade de Evora. Em
2024, organizamos o II Coldéquio Didlogos em Mundos Ibéricos cujo objeti-
vo foi criar oportunidades para divulgacdo das pesquisas dos membros do la-
boratério (LAMI) para a comunidade académica da UFRR] e para o publico
externo. Durante o coloquio foram estabelecidas discussoes sobre aspectos
culturais, sociais, econdmicos e politicos relativos aos mundos ibéricos.

Desde a sua criagdo, o LAMI tem formado investigadores, alguns dos
quais comegaram a participar das atividades no laboratdrio ainda nos tempos
da graduagio e hoje ja concluiram as suas dissertacdes de mestrado ou teses
de doutorado. Todos os pesquisadores e todas as pesquisadoras de sua forma-
¢do original mantém-se ativos no LAMI, com apenas uma exce¢ao, o saudoso
professor Ricardo de Oliveira (UFRR]), que, no entanto, permanece presente
em nossas recordacoes, como referéncia de um importante especialista na his-
toria ibérica e como um dos idealizadores da funda¢ao do LAMI. Nos ultimos
anos, o LAMI tem recebido novos integrantes, o que tem levado a ampliagdo
do recorte cronolégico, a dilatagdo dos espagos e a diversificagao das aborda-
gens tedrico-metodoldgicas adotadas pelos pesquisadores do laboratério.

O presente livro é resultado desse esfor¢o de abertura a novos recortes
tematicos, geograficos e temporais que se estendem do século XII até ques-
tdes contemporineas, envolvendo as reapropria¢des dos periodos medieval
e moderno. A partir de eixos comuns, tais como os discursos religiosos,
processos de conversao, representagdes do outro, as pesquisas passam por
terras italianas, alemas e islamicas da pré-modernidade e pelos impérios
ibéricos e suas coldnias na América, Africa e Asia.

A obra contém quinze capitulos divididos em cinco unidades tematicas.
Na primeira delas, “Missionagao e conquista’, os autores analisaram, sob di-
versas facetas, as relagdes e os contatos dos europeus com diferentes povos.
Nesse sentido, procurou-se compreender as adaptagoes e ressignificados da
evangelizacdo ibérica na Asia, os conflitos de jurisdigio (palavra polissémica)
com os mug¢ulmanos e as disputas narrativas em torno da conquista de Méxi-



Mundos em dialogo: religiosidade, poder e escrita entre os séculos XII e XVIII

co-Tenochtitlan. As vivéncias, a cooperagao e os conflitos sdo abordados nesses
estudos, com énfase no transbordamento dos mundos ibéricos em expansao.

Abrindo esta unidade, Alexandre Cabuis, no capitulo “A casta e 0 méto-
do: uma analise do uso de metodologias adaptativas no Sul da India a par-
tir das trajetdrias missionarias dos padres Henrique Henriques, Roberto de
Nobili e Jodo de Brito (1546-1693)”, analisa o desenvolvimento e a aplicagdo
das metodologias adaptativas (accomodatio) nas missdes jesuiticas no Sul
da India. Mostra como, em um contexto de dominio politico local e diver-
sidade cultural, esses missionarios adaptaram praticas cristis aos costumes
indianos, especialmente com base na estrutura de castas. O texto discute
também a chamada “Querela dos Ritos Malabares”, conflito que expds ten-
soes entre a ortodoxia catolica e a adaptagao cultural, e argumenta que as
praticas adaptativas foram moldadas pelos contextos especificos de atuacao.

Em “Entre mercés e contestagdes: uma pesquisa sobre as terras adminis-
tradas pelos jesuitas em Goa e Bagaim (1550-1660)”, Beatriz Bahiense Tava-
res e Maria Eduarda Grossi exploram a presen¢a da Companhia de Jesus na
India e seu papel de conversio e controle das populagdes locais para reforcar
o dominio portugués, ressaltando que os jesuitas ndo apenas evangelizaram,
mas também administraram terras obtidas via mercés régias, doagdes ou
negociagdes, o que lhes conferiu forte poder econémico e social. A analise
das fontes documentais, como cartas e listas de propriedades, revela as ten-
soes nas relagdes com lideres locais (gancares) e a resisténcia a dominagdo
religiosa e fundidria. A pesquisa questiona conceitos contemporaneos de
propriedade privada e individualidade, enfatizando o pluralismo normativo
e a integragdo entre publico e privado nas sociedades do Antigo Regime.

No terceiro capitulo, “Entre cristaos e mugulmanos: a defini¢ao de juris-
digoes no Mediterraneo entre os séculos XII-XV”, Maria Eduarda de Oliveira
Corréa Cardoso discute as relagdes entre cristios e mugulmanos no Mediterra-
neo Medieval, destacando tanto a desarmonia quanto as aproximagoes cultu-
rais e juridicas entre ambos os grupos. Utilizando como fonte principal a Suma
de Ice de Gebir, o estudo analisa como a cultura juridica islamica se estruturava
e interagia com o ambiente cristdo da época. A autora também explora o con-
texto do pluralismo juridico europeu dos séculos XII e XIII e o desenvolvimen-
to do conceito de jurisdi¢do, mostrando que, na Surma, a jurisdicdo aparece
tanto como divisédo territorial quanto como expressao de autoridade.
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No ultimo capitulo desta unidade, “Don Hernando Ixtlilxochitl II, o con-
quistador de México-Tenochtitlan: a conquista do México sob outro angulo
(1519-1521)”, Andressa Alves da Silva apresenta uma analise sobre o princi-
pe de Texcoco, aliado dos espanhdis na conquista de México-Tenochtitlan,
discutindo sua representagao e silenciamento nas fontes histéricas, especial-
mente através do Cédice Ramirez e das cartas de Hernan Cortés. A partir dos
conceitos de silenciamento e representacdo, a autora destaca como o Cédice
Ramirez enaltece Ixtlilxochitl II como protagonista indigena da conquista,
defensor da fé crista e hero6i militar, enquanto as cartas de Cortés quase nao o
mencionam, favorecendo os tlaxcaltecas como principais aliados indigenas.

Na segunda unidade, “Escritos e circula¢do’, a presenga ibérica em suas
colonias na Asia e na América é abordada a partir da analise de relatos produ-
zidos por religiosos, conquistadores e artistas europeus. A partir de diferentes
fontes, que vao de textos relacionados a uma determinada ordem religiosa até
gravuras produzidas por uma casa editorial voltada ao publico protestante, é
perceptivel a preocupagdo em comum a respeito dos impactos dessas represen-
tagOes, que, muitas vezes, sio permeadas por reflexdes sobre o contato entre di-
ferentes culturas, o processo de conquista e colonizacéo e a difusdo da fé crista.

No capitulo “O Império Portugués Asiatico na pena de Frei Agostinho de
Santa Maria (OAD)”, Luciana Nogueira da Silva analisa alguns dos escritos
de Frei Agostinho de Santa Maria, membro da Ordem dos Agostinhos Des-
calgos de Portugal e autor de diversas obras sobre a presenca portuguesa e da
Igreja Catdlica no Oriente entre meados do século XVI e a primeira metade
do XVII. Em especial, o capitulo aborda o papel atribuido pelo frei as realiza-
¢oes e milagres de Maria no Oriente, o que leva a autora a apontar um projeto
de “marianizagao” do Império portugués através dos escritos de Santa Maria.

Em seguida, Clara Pereira Garcia aborda as representa¢des iconograficas
sobre os indigenas e os europeus no Novo Mundo produzidas por Theodore
de Bry. Em seu “A iconografia da conquista espanhola e a construgdo da Le-
yenda Negra em Theodore de Bry: analise dos volumes IV, V e VI das Grands
Voyages”, a autora analisa algumas das ilustragdes inseridas na Historia del
Mondo Nuovo do cronista italiano Girolamo Benzoni, dando destaque para
as ilustragdes que ressaltam a violéncia contra os indigenas praticada pelos
espanhdis, que alcancaram ampla difusdo entre o publico protestante.

Em “Bernal Diaz del Castillo: a busca pela verdade na escrita da Con-
quista do Novo Mundo”, Paulo Sérgio de Souza Gomes analisa a Historia
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Verdadera de la Conquista de la Nueva Esparia, escrita pelo conquistador
espanhol em meados do século XVI. A partir de um evento em particu-
lar, a Batalha de Cintla, que op0s espanhdis e indigenas aliados contra
outros grupos nativos, o autor busca analisar ndo apenas a descrigéo fei-
ta por Bernal Diaz, mas também de que forma ele tenta se contrapor a
outros autores, particularmente o religioso Francisco Lépez de Gémara,
como forma de valorizar seu relato e ressaltar sua veracidade.

Por fim, Ranay N6brega Teixeira de Lima aborda a obra do missiona-
rio franciscano Bernardino de Sahagun. Em seu “A Historia General de
las Cosas de la Nueva Espafia de Frei Bernardino de Sahagun e os limites
da censura’, a autora analisa a produgéo e circulagdo deste que é conside-
rado um dos principais relatos do século XVI sobre os indigenas mesoa-
mericanos. A partir das referéncias presentes nas obras de outros autores
franciscanos, fica perceptivel que, apesar de os escritos de Sahagun te-
rem sido censurados e impedidos de serem publicados, eles continuaram
sendo lidos e citados por seus companheiros de ordem, o que permite
estabelecer reflexdes sobre os limites do controle de circulagdo de textos
imposto pela Coroa espanhola e pela Igreja Catoélica no periodo.

A terceira unidade, intitulada “Agentes diabélicos’, tem por objetivo desta-
car analises sobre processos inquisitoriais, tanto pela perspectiva juridica quan-
to social e politica dentro de uma cronologia que abrange o periodo tardo-me-
dieval e a Primeira Modernidade. Os capitulos destacam a forte associagio feita
entre as acusagoes de praticas de bruxaria e agdo demoniaca englobando leigos
e religiosos em fontes como processos inquisitoriais e manuais para inquisido-
res, indicando as aproximacdes discursivas em contextos distintos.

No capitulo, “Para escandalizar as ordens: o demonio como estratégia em
processos do Santo Oficio de Lisboa”, Andressa Guimaraes Barbosa trata de
dois casos ocorridos no século XVIII levados a julgamento lidando com acusa-
¢oes de pacto demoniaco. A partir dos processos de Francisco de Santa Rosa,
religioso leigo da ordem de Sao Francisco, e da freira Francisca Josefa do Evan-
gelista, professa na ordem de Santa Clara, o capitulo explora as especificidades
dos julgamentos de réus religiosos e as subjetividades dos mesmos em suas
alegadas relagdes com o demonio, nas tentativas de uso da Inquisi¢ao para li-
vrarem-se de votos e nas efetivas acdes do tribunal nessas disputas de poder.

Na sequéncia, em “O prelidio da elaboragio do discurso do Malleus Male-
ficarum’”, Julia Braga Ferreira explora aspectos sobre a produgdo e autoria desse
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manual de inquisidores que se tornou uma das obras de maior circulagdo do
tipo, principalmente a partir do século XVI. Analisando aspectos formais e do
contexto de produgdo, a autora localiza seu estudo em uma perspectiva micro
e local que destaca a atuagdo politica e religiosa de Heinrich Kramer - autor do
Malleus — na Alemanha do século XV para questionar a institucionalizagao da
Inquisigdo e a construgdo discursiva sobre a ligagdo das bruxas com o Diabo,
construgao essa que seria amplamente difundida nos séculos seguintes.

O ultimo texto dessa unidade, de autoria de Rhayana Antunes Pimentel,
“O Malleus Maleficarum e as concep¢des medievais acerca da impoténcia e
infertilidade magicas masculinas”, retoma o manual de Kramer para explorar
um aspecto especifico do discurso antibruxas que mobilizou as persegui¢des
inquisitoriais. Inserindo o Malleus em uma tradigao mais longa de crenga na
magia no que diz respeito as causas da impoténcia e infertilidade masculi-
nas, Pimentel reafirma o carater misdgino da obra, como também destaca
o quanto os medos em relagao aos impactos da magia sobre a sexualidade
tinham implicagdes sociais, politicas, religiosas e econdmicas. Ademais, de-
monstra a linha ténue entre o que seria uma suposta acio demoniaca e um
conhecimento médico aceito a partir do refor¢o de hierarquias de género.

Os dois capitulos que compdem a quarta unidade, intitulada “Escravi-
dao e resisténcia’, tratam de um ponto importante de sociedades escravis-
tas: sua legitimagdo. Ambos os estudos partem de uma leitura decolonial
das fontes eclesiasticas, observando ndo o questionamento e a resisténcia a
todo o sistema, mas elementos pontuais, mais préximos ao cotidiano, tais
como as condig¢des do viver e a violéncia e o trabalho forgado.

O capitulo de Heleno Araujo da Silva, “Uma breve analise sobre a con-
dicao dos escravizados africanos na obra De Instauranda Aethiopum Salu-
te”, examina o texto escrito pelo jesuita Alonso de Sandoval, sobre a evan-
gelizacdo de africanos escravizados na cidade de Cartagena das Indias, um
dos principais portos do trafico negreiro na América Espanhola. O autor
observa que, a partir de sua vivéncia missionaria, Sandoval buscou orientar
outros padres na catequese dos escravizados, a0 mesmo tempo que refletia
sobre as condi¢des deploraveis em que esses se encontravam. Sandoval, no
entanto, ndo contestava a escraviddo em si, mas defendia que, sob certas
condigoes e mediante um tratamento moderado dos senhores, a servidao
poderia ser um caminho para a salva¢ao cristd dos cativos.

12
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Yuri de Negreiros, em “Feiticaria e resisténcia cotidiana a escravidao’,
aborda as praticas magico-religiosas de escravizados no Brasil colonial
como forma de resisténcia cotidiana ao sistema escravista. O autor discute
como a resisténcia ndo se limitava a revoltas ou fugas, mas incluia também
acoes didrias, como feiticarias, usadas para suavizar a violéncia senhorial e
buscar melhores condi¢des de vida. O texto ainda problematiza o uso do
rétulo “feiticaria” como forma de deslegitimar saberes e tradigdes africanas,
reforcando uma hierarquia espiritual eurocéntrica. O autor propde a neces-
sidade de analisar essas praticas das perspectivas africanas, rompendo com
o viés colonial das fontes histdricas, e reconhece a importancia da tradigao
oral na compreensao dessas expressoes culturais. A feiticaria, nesse contex-
to, surge como mecanismo de sobrevivéncia e expressao de autonomia dos
escravizados, desafiando a violéncia estrutural da escravidio.

Por fim, a quinta e tltima unidade, “Género e educagao’, ¢ composta por
dois capitulos que discutem a categoria género enquanto ferramenta de ana-
lise historica. Ambos trazem reflexdes que contribuem amplamente para o
debate dos estudos de género para temporalidades mais recuadas, como € o
caso das sociedades pré-modernas. Mobilizando um aparato tedrico que in-
clui autoras como Joan Scott e Judith Butler, os capitulos deixam claro como as
intercessoes entre discursos de poder e autoridade influenciam na construgao
do conhecimento histdrico tanto no passado quanto em nosso proprio tempo.

Joseane Passos Ferreira assina o capitulo “Entre performances de género
e construgdes de autoridade no século XIV: um olhar para a rainha Joana I
de Népoles e a religiosa Catarina de Siena’, no qual propde um estudo de caso
sobre género, poder e religido a partir das relagdes estabelecidas entre duas
figuras femininas importantes do século XIV. Baseando-se na andlise das tro-
cas epistolares entre Joana I de Népoles e Catarina de Siena, a autora defende
que as matrizes reguladoras de género sao mobilizadas, como também por
vezes subvertidas nas performances que ligam poder e religiosidade.

Em “Por uma outra Idade Média: a perspectiva decolonial como con-
traponto a colonizagdo da Idade Média nos livros didaticos (1997-2014)”,
Rodrigo Simoes analisa a construgao do discurso escolar sobre a Idade Mé-
dia a partir de uma abordagem decolonial. Partindo das perspectivas de
estudos de género e de histéria conectada, o autor elabora uma critica a ma-
neira como materiais didaticos abordam o periodo medieval e propde uma
visdo alternativa, a partir da obra Cidade das Damas de Christine de Pizan,
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autora do século XV. Ao mesmo tempo, o autor questiona as tradicionais
construgdes temporais e traz uma potencial solugdo a esses questionamen-
tos com base nas discussoes de género.

Por fim, podemos perceber que os capitulos deste livro sdo extremante
diversos e demonstram a pluralidade de investigagdes desenvolvidas pelos
jovens pesquisadores vinculados ao LAMI-UFRR]. Nesse sentido, nossa
expectativa é que Mundos em didlogo: religiosidade, poder e escrita entre os
séculos XII e XVIII seja uma obra que mereca destaque tanto nas prateleiras
como também contribua para futuras pesquisas.

Carolina Gual da Silva
Luis Guilherme Assis Kalil
Patricia Souza de Faria
Yllan de Mattos
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UNIDADE 1 - MISSIONACAO E
CONQUISTA






1. A CASTA E O METODO: UMA
ANALISE DO USO DE METODOLOGIAS
ADAPTATIVAS NO SUL DA INDIA
APARTIR DAS TRAJETORIAS
MISSIONARIAS DOS PADRES
HENRIQUE HENRIQUES, ROBERTO DE
NOBILI E JOAO DE BRITO (1546-1693)

Alexandre Cabiis

Introdugao

Na India, a atuagdo dos missionarios da Companhia de Jesus se dividiu em
duas grandes areas: aquelas sob dominio portugués consolidado, como o caso
de Goa, e aquelas regides ao sul, onde o controle luso era praticamente inexis-
tente, especificamente a Provincia Jesuitica do Malabar. Nessas regides, os je-
suitas estavam submetidos ao poder politico dos governantes locais, os Naiques
e Rdjas, enquanto o controle comercial estava em maos dos mugulmanos. Esses
fatores contribuiram para o estabelecimento de um projeto missiondrio com
caracteristicas bem especificas dentro do contexto indiano (Gomide, 2014).

O envio de Francisco Xavier a India em 1541 simbolizou um em-
preendimento ideoldgico ecoado em um trabalho em busca de almas no
Oriente. De fato, tal esfor¢co denotava o movimento de abandono dos pro-
jetos manuelinos de reconquista de Jerusalém por D. Jodo III, tragando
os rumos de Portugal dentro de uma pretensdo expansionista (Manso,
2011). Com isso, a missionagdo moderna precisa ser compreendida a
partir de seu carater restaurador de cunho responsivo frente as a¢oes da
Reforma protestante. A missio se constituiu no sentido de um catolicis-
mo restaurador no interior da propria Europa, pelo envio de parocos ao
Oriente. Desta forma, a conquista de novas almas néo exercia fun¢des de
importincia somente no ultramar, mas ressoava no interior do préprio
continente através das producdes que por la chegavam (Prosperi, 1995).

A Missao do Malabar, situada na regido Nordeste do Cabo do Comorim,
centrava-se na costa indiana e contava com uma rica extensao fluvial que
servia como ponto importante de comércio e navegagao. José Manuel Cor-
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reia apresenta as cidades de Couldo, Granganor, Cananor e Cochim como
as principais do Malabar, por se constituirem enquanto grandes entrepostos
comerciais de especiarias (Correia, 1997). A presenga portuguesa na regido
do Malabar se deu desde o inicio do empreendimento colonial no subcon-
tinente, mediante o poder dos governantes locais. Ndo podemos compreen-
der tal regido como uma col6nia portuguesa, isso, porque, se tratava de con-
cessOes comerciais sob assisténcia da soberania local (Aranha, 2006).

Inicialmente, a presenca religiosa se deu a partir do estabelecimento de
fortalezas, sobretudo em Cochim. Com a fundagéo da diocese de Goa, a auto-
ridade religiosa do Malabar ficou a seu cargo, sendo a obrigagao transferida ao
arcebispado de Cranganor, apds a sua fundagdo em finais do século XVI. Para
além disso, a entrada da Companhia de Jesus no processo de promogio do
cristianismo nesta regiao em especifico se deu a partir da chegada de Francisco
Xavier no Malabar em 1544' (Rego, 1940). Com a sua chegada, deu-se inicio a
um efetivo esfor¢o de implantagao da Companhia de Jesus no Malabar, abran-
gendo desde a regido de Cananor até o cabo de Comorim (Gomide, 2014).

A regiao da Costa da Pescaria® foi alvo de esfor¢o missionario antes
da presenca jesuitica na regiao do Malabar. Tal esfor¢o se deu através do
vigério-geral da India entre os anos de 1532 e 1547, o franciscano Miguel
Vaz (Tavares, 2004). Nesta regido podemos destacar o grande trabalho
de Henrique Henriques, jesuita portugués de origem crista nova que
missionou na Costa da Pescaria entre os anos de 1548 e 1600, com as po-
pulacdes que haviam sido convertidas ainda na década de 1530. Sua tra-
jetdria missionaria foi marcada pela pratica de formas de adaptagdo, com
a aprovagdo de seus superiores, sendo a mais importante a manutengao
de certas igrejas para determinadas castas, com o intuito de respeitar a
légica da manutengdo da pureza na sociedade hindu (Tavares, 2004).

Essa percepgao de Henriques ecoa em sua compreensédo da diferenga en-
tre os grupos locais e a necessidade de uma clara separagdo entre eles, mesmo
em populagdes ja cristianizadas. Isso reforca que, em seu contexto, quando as
conversoes eram realizadas em massa, a logica cultural local perpetuava-se,
havendo uma sobrevivéncia da coesiao da sociedade de castas, os individuos
convertidos passavam a compor um grupo especifico de “castas cristas” (Tava-

1. Francisco Xavier chegou primeiramente em Goa em 1542.
2. Regido ao sul da Peninsula Indostanica, denominada assim pelos portugueses por conta
dos pobres pescadores de pérolas que viviam ao longo de sua costa.
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res, 2004). A maior contribui¢do de Henriques, contudo, concentra-se em seu
dominio das linguas tdmil, malaiala e telugu, o que proporcionou que o jesuita
produzisse catecismos, uma vida de santos, manual de confissao e a primeira
gramatica tamil. O esforgo de Henriques, nesse sentido, foi a forma por ele
encontrada de direcionar sua aten¢do apostolica para a linguistica, por ser o
unico campo onde conseguiria se inserir, pois sua condigdo de descendente
de cristdos-novos seria sempre um impedimento para o estabelecimento em
outras 4reas (Zupanov, 1998). A trajetéria de Henriques possibilitou a abertu-
ra de novos caminhos para o trabalho evanggélico, a partir de uma atuagao de
mediagdo cultural. A aprendizagem das linguas locais obteve um sucesso tao
grande que na Costa da Pescaria, em finais do século XVI, ndo se falava portu-
gués na Missao, ordem estabelecida por Henriques (Tavares, 2004).

Em 1605, cinco anos ap6s a morte de Henriques, Roberto de Nobili che-
gava a Goa e, seguindo em diregdo a Provincia Jesuitica do Malabar?, passou
brevemente por Cochim e pela Costa da Pescaria. Italiano, proveniente de uma
familia nobre, Roberto de Nobili foi o principal responsavel por levar as meto-
dologias adaptativas ao extremo no contexto indiano. Isso porque, ao contrario
de outros jesuitas como Francisco Xavier, Nobili pode identificar na casta dos
bramanes a chave para as conversdes na India. Sua visio concebia que, a partir
da cristianizagao desta suposta elite intelectual e religiosa, as demais castas sub-
metidas aos braimanes se converteriam através de seu exemplo (Tavares, 2004).

O projeto missionario de Nobili foi pensado com o intuito de buscar
superar a dificuldade em converter os hindus de casta alta, tangenciando
o problema com a adogdo de uma estratégia missionaria por meio de um
estilo propriamente indiano ao que cabe o modo de se vestir, a adogdo de
formas linguisticas e nas praticas sociais e rituais cotidianas. Para que a
construcao de tal projeto fosse possivel, o jesuita italiano, através da con-
sulta de um mestre bramane, abandonou o habito jesuitico, adotou a dieta
vegetariana e a técnica de meditagdo e, além de tudo, aprofundou-se no

3. A Provincia Jesuitica do Malabar compreendia desde a costa homdnima na India até
as Molucas, com sede em Cochim, seus limites geograficos compreendiam as regides da
costa do Malabar a costa do Coromandel, incluindo as cidades de Cochim, Travancore,
Sao Tomé de Meliapor e Madurai. Caracterizando-se através de uma grande diversidade
politica, cultural, social e religiosa. Deste modo, diferentemente das regides mais ao
norte, como em Goa, no Malabar a presenga europeia como um todo se deu por meio
de negociagdes com as autoridades locais.
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conhecimento erudito das linguas tamil e sanscrito, buscando acesso aos
textos sagrados dos bramanes (Agnolin, 2020).

Este conjunto de técnicas e estratégias ficaram conhecidas como método
de accomodatio. Nobili nao fez uso de tal método para simplesmente superar
as dificuldades de conversao, mas sim optou por esse modo a partir da ideia de
que as logicas locais se adequavam as légicas cristds mediterraneas. Nesse viés,
Nobili ndo inicia o accomadatio para converter somente os brimanes, mas
para converter toda a sociedade local a partir dos bramanes. Trata-se muito
mais sobre a forma na qual o missionario entendia as sociedades locais do que
um esforgo consciente em dissimular certas questoes de fé (Agnolin, 2020).

Antes de Nobili, a pratica jesuita era majoritariamente antagonica em
relagao aos bramanes, por terem identificado sua autoridade religiosa em re-
lagdo aos locais e perceberem que lutar contra esse grupo significava ganhar
espago nas questoes de fé. Ao se apresentar no Malabar, o italiano dizia ser
um nobre romano, sem vinculo com os outros missionarios, identificando-se
como um sanyasi, bramane ermitdo em seu ultimo estagio de vida, o con-
templativo (Tavares, 2004). A postura de Nobili frente a tradigdo missiona-
ria de antagonismo aos bramanes levantou uma polémica conhecida como
Querela dos Ritos Malabares, que foi desencadeada a partir do choque entre
missionarios com relagao a oportunidade em permitir ao menos aos nedfitos
a perpetuacao de alguns ritos ligados as tradi¢des locais (Agnolin, 2020).

A praxe do método de accomodatio promovida pela evangelizagio jesui-
tica se encontrou no centro das atengdes das congregagdes romanas. Seja pela
maneira de enfrentar o problema ou pela alternancia de propostas sugeridas,
sustentadas ou condenadas, estas ten¢des evidenciam que nas novas missoes
a Sé papal estava a frente de um dilema fundamental: o favorecimento de um
numero mais consistente de conversdes, em alternativa & permanéncia de
uma rigida ortodoxia que levava em consideracdo qualquer representagao de
tradi¢des locais como idolatria. Foi a necessidade de manter em consonancia
esses dois planos e favorecer a consisténcia das conversdes sem renunciar a
salvaguarda da ortodoxia, que ajudou a compreender as dimensdes e extensao
do debate desencadeado por Nobili e seus opositores (Agnolin, 2020).

A criagao da Comissdo Romana, em 1621, pelo papa Gregorio XV, teve
como intuito a busca por encerrar a Querela. No mesmo ano, o inquisi-
dor de Lisboa encaminhou um parecer favoravel a manuten¢ao do método
de Nobili, o que resultou em um pronunciamento a favor do italiano pela
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Comissao. Tal pronunciamento abriu espago para a constituicdo da bula
Romanae Sedis Antistes, de 1623, que colocou um ponto final no que Adone
Agnolin apontou como a primeira fase da Querela. Nesse sentido, Nobili
sai como vencedor, pois com o apoio recebido por parte de Roma, o italia-
no conseguiu consolidar seu método dentro do contexto missionario india-
no, chegando a exercer cargos de superior da missdo do Madurai* entre os
intervalos de 1624-1632 e 1638-1643, encerrando suas atividades com sua
morte em 1656 no territdrio de Meliapor (Agnolin, 2020).

Esta vitoria de Nobili frente aos opositores da metodologia de accomo-
datio proporcionou um contexto mais favoravel aos adeptos de tal pratica.
Dezessete anos apos sua morte, Jodo de Brito, um jovem missionario jesuita
luso que cresceu como pajem de D. Pedro II de Portugal, foi enviado a Goa,
logo em seguida se direcionou a regido do Malabar. Brito seguiu o exemplo
de Nobili e tornou-se também um adepto a metodologia de accomodatio.
Entretanto, o contexto favoravel proporcionou que o jesuita pudesse rea-
lizar o método de adaptagio através de uma camada mais ampla. Se para
Nobili o objetivo de cristianizagdo geral se concentrava primordialmente
na conversao dos bramanes, o que significa respeitar a logica de pureza
local, sendo necessario se afastar de outros missionarios que nao fossem
adeptos ao método, para Brito a perspectiva se expandia.

Dentre as diversas subcastas que englobavam as comunidades locais, o
jesuita portugués optou por seguir o caminho de um pandar® que, diferente
dos sanyasi (aquele seguido por Nobili), poderia circular livremente pelas
outras castas sem perder seu status de alto prestigio. Isso significava que Brito
ndo precisaria converter as castas mais baixas através do exemplo dos brama-
nes, mas poderia evangelizar de maneira direta em todas as camadas sociais.

Os trés esforgos missiondrios aqui citados tiveram o mesmo objetivo: a
partir da mediagdo entre os costumes locais e a ortodoxia catélica, evange-
lizar os nativos. Para além disso, os trés missionarios tiveram como ponto
de partida de suas abordagens a mesma casta, a dos bramanes. Isso fica
evidente seja no esfor¢o pioneiro de Henrique Henriques em compreender
a lingua e os textos sagrados dos brdmanes, seja na profunda insercao de
Nobili e Brito no sistema de castas através das figuras dos sanyasi e pandar,

4. Importante cidade localizada ao extremo sul da Peninsula Indiana, centro da cultural Tamil.
5. Asceta mendicante hindu de castas inferiores, na India meridional e em Ceildo. Do timil
pandaram. Cf. Dalgado, Sebastido Rodolfo. Glossdrio Luso-Asidtico, I1, p. 154.
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respectivamente. Tendo em vista o contexto especifico de cada missionario,
os limites até onde suas praticas poderiam chegar variaram de acordo com
a maior flexibilizagao para a realizagdo de metodologias adaptativas.

Compreendemos os resultados de tais esfor¢os adaptativos, ou seja, os
materiais que circularam por toda Europa por meio das redes de comunica-
¢d0 da Companhia de Jesus e da Sé Romana sobre o andamento do processo
de conversao nos contextos especificos, como um conjunto de praticas de
conhecimento voltadas para perpetuar as visdes e andlises das sociedades
locais, através de protagonistas catdlicos e suas comunidades (Xavier; Zupa-
nov, 2014). O resultado desse conjunto de praticas foi a construgdo de uma
visao sobre as comunidades que habitavam a regido da Provincia Jesuitica
do Malabar a partir da casta dos bramanes. Portanto, o esfor¢o em construir
um método de conversdo universal que adaptasse a ortodoxia catdlica medi-
terranea aos costumes bramanicos deu origem a uma constru¢io epistemo-
légica ocidental reduzida sobre a diversidade local.

A natureza da Querela dos Ritos Malabares e as especificidades
das missdes jesuitas

A Querela dos Ritos Malabares, embate que marcou a Companhia de
Jesus, delimitou-se por meio de questdes sobre a utilizagdo da metodologia
de accomodatio. A flexibiliza¢ao cultural teve como objetivo a utiliza¢ao de
elementos da cultura local como forma de vinculagao a significados cris-
tdos, visando a perpetuacio das conversdes.

Os casos de Henrique Henriques, Roberto de Nobili e Jodo de Brito,
espacados por um intervalo de mais de um século, ilustram a pluralidade
dos métodos de conversdo, bem como suas limitacoes de acordo com cada
contexto. Contudo, o interessante esta em pensar que todos eles exerceram,
em algum grau, metodologias adaptativas bem-sucedidas.

Devemos pensar a agéncia de tais jesuitas a partir da amplia¢ao do en-
tendimento sobre o funcionamento da Companhia de Jesus e suas Missdes.
Além disso, através da concepgdo de que os inacianos eram produtores de
formas de conhecimento préprias de uma area direcionada a um publico
ocidental, podemos conceber suas pretensdes e objetivos no além-mar.

Com base no importantissimo trabalho de Inés Zupanov (1999), a his-
toriografia convencionou olhar a questdao do desenvolvimento dos métodos
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adaptativos através do contexto da Querela dos Ritos Malabares. De manei-
ra geral, para a autora, o conflito teria se desenvolvido por meio da incapa-
cidade compartilhada entre as coroas ibéricas em realizar suas expansoes
para além de um objetivo politico territorial, o que foi em dire¢do contraria
ao viés religioso promovido pela expansao catolica romana.

Para Zupanov, a origem aristocratica de Roberto de Nobili teria possibi-
litado com que este jesuita pudesse avangar no desenvolvimento de metodo-
logias que compreendessem as diferencgas entre os costumes civis e religiosos
locais, promovendo a manutencio dos primeiros em busca de um processo de
conversao mais consistente. Enquanto seus opositores, sobretudo portugueses
ligados ao empreendimento colonial luso, muitos deles de origem humilde
e com educagdo precaria, como o caso do ex-soldado Gongalo Fernandes
Trancoso, ndo tinham as condigdes necessdrias para vislumbrar tal separacio.
Neste caso, a andlise da autora contempla a abordagem de Nobili e Fernandes
como, respectivamente, “demotica/descritivo” e “aristocratico/homdlogo’”.

O brilhante trabalho de Adone Agnolin (2020) evidencia que as inter-
pretacdes iniciadas por Zupanov ainda tém espago para novos estudos na
historiografia atual, podendo ser considerada uma complexificada e refina-
da observagao acerca da Querela enquanto campo de disputas nacionais.
Para o autor, os inacianos portugueses estavam conectados a um Império
Politico, ou seja, todo o seu contexto missionario, desde sua formagao, era
fundamentado em proporcionar interpretagdes estritamente religiosas so-
bre os ritos malabares, pois a conversao era sindnimo de agregacao politica
ao império. Em contrapartida, os italianos estavam conectados a aspiragdes
de uma expansao religiosa sem pretensdes imperiais de Estado, desta for-
ma, os membros do Império Espiritual Romano conseguiam conceber a
adaptacio dentro do proprio processo de cristianizagéo.

Um dos maiores problemas desta perspectiva historiografica sobre a
Querela dos Ritos esta centrado na figura de Roberto de Nobili enquanto
proporcionadora de um didlogo inter-religioso entre a ortodoxia catdlica
e os costumes locais. Paolo Aranha (2013) afirma que associar Roberto
de Nobili ao didlogo inter-religioso parece implicar uma possibilidade de
tragar uma linha continua e anacroénica até um personagem historico. A
natureza das adaptacdes de Roberto de Nobili ndo devem ser vistas em con-
tributo a um dialogo religioso. Para o autor, Nobili almejava que a popula-
¢do do Madurai, a partir dos brAmanes, escolhesse o cristianismo e aban-
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donasse o paganismo. O cristianismo que Nobili anunciava nao era mais
que a sintese de uma experiéncia judaico-helenistica especifica ao mundo
mediterraneo, mas proposta a ser estendida por todo o mundo.

A analise de Célia Cristina Tavares (2004) amplia o debate em torno da
Querela dos Ritos Malabares ao salientar a urgéncia em olhar para jesuitas
portugueses que também realizaram metodologias adaptativas. Para nos, o
brilhantismo de sua analise se concentra na aten¢do dada a Henrique Henri-
ques, que teria sido o pilar de sustentagdo para o posterior desenvolvimento
da metodologia de accomodatio, através principalmente da elaboragdo de
gramaticas e catecismos em lingua tamil. Nesse sentido, Tavares aponta que
a pratica missionaria jesuitica teve uma ampla varia¢ao de acordo com as
regides onde seus agentes se concentravam, o que denota um claro desafio
enfrentado pelos inacianos e uma impossibilidade em compreender os pro-
cessos de conversio a partir de estruturas totalizantes, como as nacionais.

O trabalho de Maria de Lurdes Ponce Edra Aboim Sales (2015) se des-
taca por ser uma das poucas obras a levar em consideracgio a trajetdria de
Jodo de Brito como importante para compreender o contexto apostolico no
Malabar do século XVII. Desta forma, é possivel localizarmos um jesuita
portugués, completamente imerso no que Agnolin chamou de Império Po-
litico, uma vez que era membro da corte e tinha ligacdes com o empreen-
dimento colonial portugués no ultramar®, podemos claramente evidenciar
as fragilidades das perspectivas que buscam explicar as dindmicas missio-
narias sem levar em consideragao a necessidade dos contextos particulares.

Nesse sentido, acreditamos ser possivel estudar o desenvolvimento das
metodologias adaptativas, nas linhas da compreensao de que o método de
accomodatio reverberava as leituras de agentes catdlicos sobre as socie-
dades locais, com o intuito Unico de atingir a conversao universal. Para
tanto, as diferengas e limites nos métodos de cada jesuita ndo se deram
por sua nacionalidade, mas principalmente pelo contexto no qual estavam
inseridos e por isso devem ser analisados a partir destes. Para além disso, a
necessidade em conceber a metodologia de accomodatio como produto de
uma formagao epistemologica especifica do Orientalismo Catdlico ecoa
no fato de que os trés jesuitas, espagcados por mais de um século de agao,

6. Jodo de Brito era filho de Salvador de Brito Pereira, fidalgo da Casa Real, alcaide-mor do
Castelo de Alter do Chao e 20° governador da capitania do Rio de Janeiro entre os anos de
1649 e 1651 e de sua mulher Brites Pereira. Amigo de infancia do rei Pedro II, O Pacifico.
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seguiram de maneira similar a mesma linha fundamental: as sociedades
do Malabar se constituiam a partir da casta dos bramanes.

Apesar de ser possivel encontrar uma profusdo de estudos que se de-
brucem sobre as questdes em torno dos métodos adaptativos aplicados
no Sul do subcontinente indiano, a partir da década de 1990, sdo, ainda,
escassos os estudos que buscam conjugar em abordagens transversais as
trajetorias de seus representantes.

A historiografia sobre os métodos adaptativos utilizados no Sul da In-
dia, frequentemente, limita-se a andlises centradas no contexto da Que-
rela dos Ritos Malabares. O peso excessivo em tal conflito e na trajetdria
de Nobili busca conceber a natureza da metodologia de accomodatio. No
entanto, tais questdes nao sdo suficientes para explicar o desenvolvimento
de métodos adaptativos nas missdes jesuiticas no subcontinente indiano,
é preciso analisar os contextos histdricos que possibilitaram o uso de tais
métodos antes e depois do embate. Deste modo, defendemos a relevancia
de estabelecer o estudo dos métodos adaptativos para além do contexto
da Querela dos Ritos, buscando, através do enfoque nio s6 na Missao de
Nobili, mas também nas de Henriques e Brito, as motivagdes conjunturais
que levaram ao desenvolvimento de tais metodologias.

Pode-se caracterizar e discutir o desenvolvimento das metodologias
adaptativas como um produto de uma forma especifica de produgao episte-
mologica prépria do contexto do Malabar, tendo como ponto central a cas-
ta dos bramanes. Para atingir tais objetivos, nortearemos nossas reflexoes a
partir do conceito de Orientalismo Catélico proposto por Angela Barreto
Xavier e Inés Zupanov (2014) e a discussdo sobre castas levantada por Su-
san Bayly (2008), por meio da ideia de bramanocentrismo.

O termo Orientalismo Catdlico foi adotado em ordem de direcionar a
atengdo para o quadro empirico e histérico da Republica Christiana em que
esse conhecimento/discurso imperial tomou forma. O foco deste conceito
esta no corpo do conhecimento produzido pelo esfor¢o do empreendimen-
to luso na Asia, antes, durante e depois da Unido Ibérica, ndo podendo ser
enquadrado em um contexto historico exclusivo da Espanha.

O Orientalismo Catolico, antes e depois do Concilio de Trento, foi um
motor social, cultural e epistemoldgico préprio do empreendimento im-
perial luso. Um conjunto de conhecimentos praticos gerados para perpe-
tuar as fantasias politicas e culturais dos protagonistas cat6licos modernos
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e suas comunidades. Esta forma de conhecimento foi uma parte integral da
formagdo e estabelecimento do aparato portugués na Asia.

Como provavelmente qualquer outra forma de Orientalismo, emergiu
historicamente como o resultado de tensoes estruturais entre motivacdes
e desejos de varios niveis. Isso pode ser plenamente observado nos casos
propostos para analise. De uma maneira geral, os documentos produzidos
pelos trés jesuitas dizem respeito a tensdes entre eles, agentes europeus, nas
sociedades locais, que buscavam cristianizar. Para além disso, os casos de
Roberto de Nobili e Jodo de Brito trazem consigo documentos que trava-
ram guerras contra outros agentes europeus pela autoridade ao que con-
cerne ao conhecimento sobre as comunidades locais. Ou seja, tratava-se de
uma disputa em torno da legitimidade de um Orientalismo Catdlico.

O principal resultado desta disputa sobre legitimidade nao foi um do-
cumento, mas sim a propria pratica de accomodatio. O adepto ao méto-
do julgava ter uma autoridade tao grande sobre os costumes locais que se
autoproclamava como parte deles. A concep¢io centralizada sobre a casta
reflete uma alteridade propria a este tipo de produgao epistemoldgica.

No sistema de castas, que o conceito de hierarquia ocidental veio a ca-
racterizar, colocou em destaque a alteridade deste fenomeno e, principal-
mente, sua diferenca em relagdo a formas de desigualdades propriamente
ocidentais. Sendo a casta, pois, considerada pelos jesuitas como simples-
mente uma outra forma de estratificagdo social. O antropoélogo Louis Du-
mont (1992) caracterizou o sistema de castas como baseado na oposi¢do
entre puro e impuro e, principalmente, na interdependéncia entre estas.
Portanto, os brdmanes e os intocaveis seriam polos distintos e simétricos de
uma hierarquia. O poder, na sociedade indiana, estaria localizado ndo no
topo da sociedade de castas, mas em seus intermédios.

Essa ideia de casta enquanto aparato hierdrquico é reflexo de uma ideia de
que o sistema se revelaria em sobreposicoes de elementos constituintes. Susan
Bayly (2008) evidencia que entre as caracteristicas distintivas da organizagao
indiana, (estratificagdes socio-ocupacionais) Varnas e (comunidades rituais)
Jatis, conta-se a interdependéncia orgénica que seria intracasta e nao intercasta.

Nao haveria apenas uma, mas diversas concepgoes ligadas a identidade de
cada casta, de forma que Bayly evidencia que nenhuma se consideraria natu-
ralmente inferior a outra ou como pertencente a uma hierarquia geral em que
cada casta estaria sustentando o sistema como um todo. Essa concepgio deri-
vou de uma sobrevalorizagdo da versdo bramanica de hierarquia que privilegia
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o critério de puro e impuro. Isso fica evidente em todos os casos, seja por Brito
e Nobili terem se inserido diretamente nas sociedades através de suas “transfor-
magoes” em bramanes, seja pelo grande esfor¢o de Henriques em dominar as
linguas locais para compreender os textos bramanicos secretos, os vedas.

Haveria, para tanto, uma tensao e competi¢ao social entre as castas ao
invés de uma concordéncia ideoldgica por parte das castas mais baixas em
relagdo ao seu estatuto inferior, como produziram os jesuitas.

Consideragdes finais

Propde-se que o processo de desenvolvimento da metodologia de ac-
comodatio deva ser visto num contexto de esfor¢os centrados em adaptar
os dogmas catolicos aos costumes locais, visando a conversdo de certas
comunidades. Nesse sentido, os resultados atingidos estavam ligados di-
retamente as possibilidades de extensdo do método de acordo com cada
contexto especifico. Contudo, as interpreta¢des sobre as sociedades locais
derivariam de natureza religiosa e hierarquica, dissociada das materialida-
des organizativas locais: a organizacao localizar-se-ia nao no topo da hie-
rarquia de castas, mas no seu centro, nos escaldes intermédios.

As concepgoes formadas por Henriques, Nobili e Brito de que o pen-
samento hierarquico e a ideologia holistica sobre sistema de castas ser ba-
seado em oposi¢do entre puro e impuro e na interdependéncia entre estas
duas categorias, eram fruto de uma visdo centrada na figura dos brdmanes.
Isso derivaria de uma forma especifica de produgio de conhecimento con-
centrada em um conjunto de praticas voltadas para perpetuar as fantasias
politicas e culturais dos protagonistas catélicos modernos e suas comuni-
dades, encontrando nesta casta uma relagdo de alteridade, o que possibili-
tou a formacdo de um tipo especifico de Orientalismo Catélico.
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2. ENTRE MERCES E CONTESTACOES:
UMA PESQUISA SOBRE AS TERRAS
ADMINISTRADAS PELOS JESUITAS EM
GOA E BACAIM (1550-1660)

Beatriz Bahiense Tavares
Maria Eduarda Grossi

A presente pesquisa faz parte do projeto desenvolvido e coordenado
pela professora doutora Patricia Souza de Faria, em que atuam as bolsistas
graduandas pela UFRR], Beatriz Bahiense Tavares e Maria Eduarda Grossi,
as quais analisam, respectivamente, documentos relativos a mercés régias de
terras para a Companhia de Jesus e a contestagdo da posse jesuitica dessas
terras em Goa e Bagaim. Cabe discutir, no presente texto, o pano de fundo
que abraca essa pesquisa e algumas fontes analisadas ao longo do projeto.

A frase “jesuitas na India” pode parecer um tanto quanto surpreendente
para quem tem uma ideia basica de quem foram os jesuitas e o papel deles na
colonizagao no Brasil. No ciclo escolar, somos limitados a saber que os jesui-
tas foram missiondrios catdlicos que vieram para o Brasil colonial a fim de
catequizar os povos originarios daquela terra, corroborando, assim, o projeto
colonial. Porém, a “Companbhia de Jesus” teve esse papel ndo apenas nas col6-
nias ibéricas americanas, mas também em outras regioes onde as monarquias
ibéricas buscavam estender a sua influéncia, como foi o caso da India. No
contexto da busca de um caminho maritimo para chegar as Indias, os portu-
gueses estabeleceram feitorias e fortalezas no litoral da India (Tavares, 2002,
p- 90-91). Cabe aqui explanar sobre a presenga dos jesuitas na India, mais res-
pectivamente em Goa e Bagaim, no ambito do Império Asiatico Portugués.

A expansdo maritima portuguesa do fim do século XV e comego do
século XVI tinha, por esséncia, a amplia¢do das trocas comerciais por es-
peciarias, principalmente, a pimenta, além da busca por itens como o mar-
fim e metais preciosos. Com o objetivo de proteger essas rotas maritimas
comerciais, era necessario se estabelecer em pontos terrestres estratégicos
a fim de possuir o monopdlio das relagdes comerciais Europa-Africa-Asia.
Muitas das vezes, o estabelecimento portugués nesses espacos era obtido
através de conquistas militares, que foi o caso da cidade de Goa, na India.
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Goa e sua regido ja eram prosperas antes da chegada dos portugueses, ten-
do um porto de trocas comerciais intensas entre hindus, mulgumanos e povos
como os chineses. Também era um espaco de forte cultura agricola, principal-
mente pela plantagao de arroz'. Logo, a obtengao de Goa pelos portugueses em
1510 foi muito importante por conta de seu ponto estratégico para dominar o
comércio asidtico e, também, de abastecimento por conta de suas caracteristi-
cas agricolas. Acabou se tornando a capital administrativa do Estado da India,
nome dado as posses coloniais portuguesas desde a costa oriental, passando
pela India e se estendendo até o Extremo Oriente (Anjos, 2016, p. 12).

Em contrapartida, Bacaim, uma cidade um pouco mais ao norte da India,
foi incorporada ao Estado da India apenas em 1534, através de intensas nego-
ciagdes e disputas militares entre os portugueses e os mul¢umanos do sultanato
do Guzerate presentes naquele espago. Bagaim era a cidade-fortaleza, capital
da regido de Bombaim, tal que era também um ponto estratégico por conta de
sua proximidade a costa africana, a Arabia e a Pérsia. Além da produgao tipica
de arroz, Bagaim possuia uma forte manufatura de panos de algodao, além de
outros géneros de produgdo como o dpio, anil e o trigo, que tornavam a regido
ainda mais valiosa ao olhar luso-mercantil (Teixeira, 2010, p. 20-21).

Tendo essas localidades em posse, era necessaria a presenga nao apenas
de militares portugueses e de funcionarios da Coroa portuguesa naquelas
terras para a manutengdo e protecdo das conquistas, como também de en-
tidades e pessoas condizentes a logica europeia-crista. Dessa forma, hd a
entrada de agentes da Igreja Catdlica e das ordens religiosas nos territdrios
administrados pelos portugueses na India, entre eles, a Companhia de Jesus.

Desde sua criagdo, a Companhia de Jesus tem um carater missionario, ou
seja, de espalhar e catequizar pessoas na fé catélica. As conversdes exerciam
papel importante na fixagio dos inacianos e seus ideais na India, mas uma
atividade importante era a expulsao dos individuos no cristaos das regides de
interesse dos religiosos, que compunham um sistema importante para articu-
larem suas missoes. Assim, na empreitada das “Grandes Navegac¢oes”, a ordem
foi essencial na conservacio da presenca do Império portugués em suas cold-
nias, uma vez que fazia os nativos participarem da légica europeia-crista, essa
que dava razdo a presenca portuguesa em outros territérios. Logo, os jesuitas

1. Barbosa, Duarte. A description of the Coast of East Africa and Malabar in the beginning of
the 16" century. Traduzido por H. E. J. Stanley. Londres, 1866, p. 74, conforme citagdo de
José Nicolau da Fonseca (1878, p. 132).
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aportaram na India em 1542, dando inicio aos seus trabalhos de conversio
e “conquistas das almas” Cabe destacar que, na India, existiam populagdes
mugulmanas, hindus e que seguiam outros sistemas religiosos. A conversao
ao catolicismo era vista como uma forma de incorporagdo dessas populagoes
as comunidades locais administradas pelos portugueses, disciplinando-as e
fazendo-as tornarem-se leais ao rei de Portugal (Tavares, 2002, p. 90-91).

Por conta deste papel importante na Companhia de Jesus, os jesuitas fo-
ram amplamente analisados pela historiografia, principalmente, a respeito dos
métodos de conversdo das populagdes locais. Entretanto, alguns aspectos de
sua atividade nas colonias foram pouco investigados, tais como o papel dos
jesuitas na administracdo dos bens e rendas fundidrias na India. A analise da
administracdo de terras pelos jesuitas é relevante tanto para o estudo do sus-
tento material das missdes na India, quanto para entender as complexas rela-
¢oes sociais tecidas no bojo das disputas pelo dominio das terras locais.

Dentro desta perspectiva, a pesquisa procura a partir de uma docu-
mentagdo variada, sobretudo através de propriedades como a “Lista das
pacarias, e aldeias que possuem os Padres da Companhia de Jesus na cidade
de Bagaim, e em Tan4, e Bandora...” ou cartas dos jesuitas, como as presen-
tes na colecdo da “Documentac¢ao para a histéria do padroado portugués
na India” (DHMPPO), entender os tipos de propriedades que os jesuitas
possuiam, bem como a sua origem (por meio de mercé régia, doagao, com-
pra, acordos com os lideres locais) e tentar identificar os agentes sociais
envolvidos na regulacdo dos direitos sobre a terra. No que tange a respeito
da série de liviros DHMPPO, pode-se encontrar outras tipologias de docu-
mentacio, além das cartas: alvards, listas, procuragées e leis. E valido trazer
aqui, a servigo de exemplificagdo, alguns dos documentos selecionados do
banco de dados que produzimos neste projeto para que seja possivel a me-
lhor compreensao do que se pretende nesta iniciagdo cientifica.

Na carta quadrimestral do padre Luis Frois, principal emissor de cartas
do Colégio de Sao Paulo de Goa, com permissdo do padre Reitor Francisco
Rodrigues, em 1560, ¢ elencada cronologicamente uma série de conversoes
em Goa e regido. Em determinado momento da narragéo, Luis Fréis conta
que os jesuitas foram responsaveis pela expressiva conversio dos ganca-
res, ou seja, dos lideres da comunidade de Goa. E percebido no relato do
padre que os gancares se converteram ao cristianismo por verem o cresci-
mento da presenca portuguesa e dos jesuitas e ndo quererem abandonar
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suas terras. Se eles ndo se convertessem, teriam que ir para a “a terra dos
mouros’, que consistiam em terras fora do controle portugués e governada
por lideres mugulmanos, e perder suas fazendas. E narrada uma discussao
entre trés daqueles “gentios principais, cabegas de toda aquella congregacédo
e povo’, sobre se converter ou ndo ao cristianismo.

O primeiro gancar, ndo nomeado, diz que, se ficarem em sua terra, a
cristandade que estava em grande crescimento, teriam que se converter. Em
contrapartida, se forem para a “terra firme”, que era dos mulgumanos, perde-
riam as suas terras. Ele aconselhava que fossem com suas familias para a terra
firme e vivessem sua lei, logo, que vivessem através de suas crengas religiosas,
porque era melhor perder as fazendas que as almas. Um outro gancar diz que
o fervor da cristandade nao duraria muito, isso porque ela é devida a forte
presenga do vice-rei Dom Constantino e ele ainda retornaria a Portugal.

Mas, entao, um “ex senioribus eorum’, que o padre relata ser um dos
mais experientes e prudentes dos gancares a quem os outros deviam muita
autoridade, refutou os dois anteriores, dizendo que estava claro que os por-
tugueses nunca iriam embora e nao vao deixar de tentar que eles se fagam
cristdos, independente da presenca ou auséncia do vice-rei, logo era melhor
que eles se fizessem cristdaos para poderem permanecer em suas terras.

Dessa maneira, é perceptivel que os jesuitas ao se inserirem em outra
realidade, disputando uma conquista por almas convertidas, entram em
disputa com outras figuras de autoridade, relagdes de poder e visdes de
mundo. Em suas missdes em Goa, os jesuitas tiveram de lidar e dialogar
com esses gancares para atingir seus objetivos de conversdo e manutengao
da presenca europeia naquele territorio. Isso nos indica que, a partir do
nosso viés de pesquisa, dentro dessa logica econdmica de terras, é percepti-
vel as relagdes e escolhas sociais e religiosas por tras delas.

Outros documentos, como a carta do governador e capitdo-geral da In-
dia, Francisco Barreto, de 1557, enderecada ao tanador-mor? Antdnio Ferrio,
informa um pedido do padre reitor do Colégio de Sao Paulo, Francisco Ro-

2. De acordo com o Glossdrio luso-asidtico (1919, p. 352-353), a palavra “tanadar” vem
do hindu, do vocabulo thanadar, que designa chefe da esquadra de policia. Mas o termo
foi empregado com outras diversas acepgdes como capitio de um posto militar, juiz
de uma povoagdo, cobrador de rendas de uma aldeia ou tesoureiro de uma alfindega.
O termo “tanadar-mor” advém da palavra tanadar, e igualmente foi empregado
para os mais diversos sentidos, tais como comandantes militares, administrador das
comunidades agricolas de uma provincia e inspetor-geral da fazenda.
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drigues, para que ocorresse uma mobilizagao de assinaturas dos gancares dos
termos de tombos das terras de Goa para o Colégio de Sao Paulo, uma vez que
essas terras foram mercés régias a Companhia de Jesus. Este caso, um pouco
anterior a narragdo do padre Luis Frois, revela uma provavel resisténcia deste
grupo em ceder as terras aos estrangeiros colonizadores. Indica um relacio-
namento complicado entre os gancares e os missionarios jesuitas, dado que o
padre reitor teve de recorrer a uma figura de autoridade para conseguir o que
“era de direito” do Colégio de Sao Paulo. Também aponta a importéncia deste
grupo na dialética social da ilha de Goa, uma vez que a reagao do governador
é solicitar uma movimentagio pelas assinaturas, sem necessariamente utili-
zar violéncia para conquistar essa autenticagdo dos tombos.

Sendo assim, é admissivel dizer que, o que se procura nesta pesquisa
¢ mais do que as provas materiais da existéncia dessas terras nas posses
dos jesuitas em Goa ou Bagaim. Tenta-se compreender, através dessa docu-
mentagdo, as disputas e conflitos entre os diferentes grupos que estiveram
presentes no que constituiu, em parte, do “Estado da India”

Ademais, no que tange as relagdes sociais, é possivel perceber um am-
biente de complexo entrelagamento de interesses politicos, religiosos e eco-
némicos que configura a dinamica deste periodo. A pesquisa conta com
um aparato tedrico-metodolégico que busca romper com as visdes euro-
céntricas na compreensao do papel dos agentes locais, visando uma abor-
dagem que conteste a perspectiva de um poder absoluto régio, inerente a
uma historiografia tradicional sobre o Antigo Regime.

Francisco Falcon e Antonio Edmilson Rodrigues, em A Formagdo do
Mundo Moderno (2006), debatem as ideias absolutistas do Antigo Regime e
contrapdem a ideia de Estado centralizado, mostrando os diversos nticleos de
poder existentes nesta época. Essas variacdes de poder podem ser observadas
a partir das fontes apontadas e utilizadas na pesquisa como os gancares, supra-
citados nas cartas, tribunais e os proprios inacianos, que compunham insti-
tuicdes poderosas, exercendo controle sobre a vida espiritual, moral e, muitas
vezes, politica das sociedades. Em Goa, os jesuitas ampliaram seu poder com
a disseminacio da fé catolica através de diversos intercAmbios culturais e com
a pratica da conversao forcada (Teixeira, 2010). Dessa forma, é de suma im-
portancia buscar compreender e considerar a concepgao de sociedade vigente
e o pluralismo normativo das sociedades do Antigo Regime, ou seja, antes da
consolidacio da ideia de “propriedade privada” do periodo contemporaneo.
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Visando uma narrativa que desafia o conceito estabelecido a posteriori
de propriedade privada, constrdi-se uma busca por novas perspectivas que
questionem as nog¢des modernas de individualidade e privacidade. Anto-
nio Manuel Hespanha, na obra Histdria da Vida Privada (2021), considera
anacronica a ideia de vida privada distinta do publico, com espagos de au-
tonomia individual. Para ele, as linhas entre publico e privado eram fluidas
e, em diversos momentos, entrelagam-se. No contexto dos jesuitas, tanto na
Europa quanto nas missdes como em Goa, nao havia um conceito de vida
privada no sentido moderno. A vida dos membros da ordem religiosa que
compunham a Companhia de Jesus e dos que estavam sob sua administra-
¢do era profundamente regulada e integrada em um coletivo voltado para
a evangelizacao e o bem comum. As comunidades construidas a partir das
missoes eram fortemente influenciadas pela moral cristd e pela disciplina
coletiva; por isso, o espago doméstico e o0 comportamento pessoal sempre
estavam sob o olhar das normas comunitarias e religiosas.

A partir da compreensdo acerca do poder social dos jesuitas nesta con-
juntura, é importante também entender brevemente como ele foi constitui-
do. De fato, as conversdes exerciam papel importante na fixagdo dos inacia-
nos e seus ideais na India, mas uma atividade importante era a expulsio dos
individuos nao cristaos das regides de interesse dos religiosos, que compu-
nham um sistema importante para articularem suas missoes.

Os jesuitas administravam propriedades que se tornaram ndo apenas
centros de evangelizagao, mas também de produgdo agricola e comercial,
gerando rendas significativas que sustentavam as missoes jesuiticas. Dauril
Alden reflete sobre como a administragdo eficiente dessas terras permitiu
aos jesuitas financiar escolas, igrejas e hospitais, ampliando sua influéncia na
sociedade local (Alden, 1996). Essa administracio, especificamente em Goa
e Bagaim, que sdo os principais objetos desta pesquisa, reflete uma complexa
organizagao interna da prépria Companhia de Jesus, que combinavam seus
costumes e moral religiosos com interesses econémicos. A partir disso, sur-
ge uma gestao rigorosa que fornece ampla documentagdo com informagoes
que vao desde caracteristicas visuais do local, descricdes da localidade, até
sua rentabilidade, citando também os sujeitos presentes nas negociagdes,
nas compras e nas vendas. Dessa forma, as rendas obtidas com as terras je-
suiticas eram reinvestidas nas obras da Companhia, criando uma economia
que sustentava as escolas, igrejas e hospitais administrados pela ordem.
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O Colégio de Sao Paulo, em Goa, frequentemente citado nas listas e
cartas analisadas na pesquisa, foi um dos mais importantes centros de
ensino da época e era parcialmente financiado com os lucros das terras
jesuiticas. Essa instituicdo ¢ um componente importante para perceber a
influéncia jesuitica na India, visto que, nesse ambiente, se formavam os
individuos das elites locais, criando uma rede religiosa e cultural que se
expandia pela Asia de forma complexa e dindmica (Alden, 1996).

A perspectiva de contestacdo dessas rendas compde uma parte recente
e importante desta pesquisa. Entende-se que os jesuitas evoluiram para
uma instancia de autossuficiéncia financeira, argumento defendido por
Alden. Isso contribuiu para uma grande movimenta¢ao que visava con-
trapor esse poderio religioso. Charles Boxer discute como os jesuitas eram
vistos como um “estado dentro do estado” por causa de sua vasta rede
de propriedades e sua relativa autonomia econémica. Ele aborda como as
instdncias coloniais e o governo portugués enxergavam os jesuitas como
competidores econdmicos e, por vezes, como uma ameaca a autoridade
colonial (Boxer, 2021). Com isso, o periodo da Unido Ibérica (1580-1640)
foi caracterizado por uma tentativa de diversos poderes (Coroa, Igrejas
seculares, entre outros) de diminuir esse poder politico e econémico que
havia gerado um desconforto acerca dessa “relativa autossuficiéncia”

Esse periodo de contestagdo encaminha o projeto ao objetivo de de-
monstrar como as relagdes eram articuladas para contrapor esse poder reli-
gioso, o que também auxilia na compreensio desse mundo moderno como
detentor de grande complexidade histérica evidenciando que ele ndo pode
ser resumido a um ou dois poderes, mas sim a uma composi¢do de seres
que protagonizam esses eventos de forma sincrona e comunitaria, dialo-
gando e conflitando uns com os outros. A reflexo disso, buscamos explorar
a dindmica entre a administracdo das propriedades jesuiticas e as estraté-
gias de contestagao que surgiram em resposta ao crescente poder e autono-
mia da Companbhia de Jesus. A analise se concentrara nas praticas de gestdo
territorial, nas relagdes sociais e politicas envolvidas, e nas disputas econd-
micas que refletem as tensdes entre os jesuitas e as autoridades coloniais.

Em suma, pretende-se investigar como os jesuitas se articulavam para
receber terras e rendas de origem fundidria em Goa e Bagaim. Além dis-
s0, busca-se examinar como a ideia de propriedade privada, tal como en-
tendida na modernidade, pode ser aplicada retroativamente a contextos
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histdricos diferentes, como o das missdes jesuiticas. A pesquisa questiona
a nogao estatica de propriedade, argumentando que as terras e rendas je-
suiticas eram objetos de continuas negociagdes e disputas, desafiando as
concepgdes tradicionais de propriedade irrevogavel; pelo contrario, eram
fortemente contestadas. Por isso, a pesquisa conta com o levantamento e a
organizagao das informagdes extraidas de fontes sobre estas terras.

Nessa documentagio, é almejada uma analise metddica acerca da atuagéo
dos padres reitores dos colégios da Companhia de Jesus em peti¢des que fo-
ram utilizadas para defender suas propriedades, analisar também os pareceres,
consultas e opinides emitidas pelos jesuitas, desembargadores e procuradores
da Coroa acerca das concessdes e os argumentos utilizados que fundamen-
taram seus posicionamentos. A analise meticulosa das fontes documentais
como “ARSI Goa 25” e diversas partes dos “Livros das Mongdes” permitira
uma compreensdo mais profunda das estratégias de poder dos jesuitas e das
respostas institucionais e coloniais a essas estratégias. Por fim, o projeto visa
proporcionar uma visdo mais abrangente e critica da administracao jesuitica
nas partes da India, evidenciando a complexidade das intera¢des sociais, poli-
ticas e econdmicas que moldaram esse periodo da histéria colonial.

Imagem 1. “Fortaleza de Bagaim”
Fonte: Bocarro, Anténio. Livro das Plantas de todas as fortalezas, cidades e povoagées do Estado da India
Oriental, 1635. Disponivel em: https://bit.ly/3XeglUE. Acesso em: 2 fev. 2024.
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Imagem 2. “A Ilha e Cidade de Goa Metropolitana da India E Partes Orientais que esta entre
15 Graos da Banda da Norte”
Fonte: Linschoten, Jan Huygen Van. Itinerdrio, Viagem ou Navegagdo para as Indias Orientais ou Portuguesas.
Lisboa: [s.n.], 1596.
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3. ENTRE CRISTAOS EMUCULMANOS:
A DEFINICAO DE JURISDICOES NO
MEDITERRANEO ENTRE OS SECULOS
XII-XV

Maria Eduarda de Oliveira Corréa Cardoso
Introducgao

Ao falar de cristdos e mugulmanos, tendemos a abordar primeiro - ou
ressaltar — mais as diferencas do que as semelhangas. Seguindo essa linha,
¢ provavel que ao tratar das relagoes entre esses dois “mundos”, principal-
mente no Mediterraneo Medieval, sejam identificadas primeiramente as
relagdes conflituosas, seja por motivos religiosos ou pelas diferencas cul-
turais de forma mais ampla. Esse imaginario comum de desarmonia nao
¢ totalmente equivocado, visto que esses e outros povos foram opostos em
diversos momentos ao olharmos para o Mediterraneo na Idade Média. En-
tretanto, essa visio de apenas desarmonia e desavencas nao ¢ a tinica que se
pode ter, ja que entre cristaos e mugulmanos também havia aproximagoes
e trocas, ou seja, apesar de interagdes por vezes desarmoniosas, também
encontramos interagcdes harmoniosas entre as diferentes culturas.

Essa visao que buscamos adotar aqui de enfatizar tanto a desarmonia
quanto a harmonia nas relagdes entre as diferentes culturas do medievo medi-
terranico é uma possivel resposta ao questionamento indireto de Daniel Ko-
nig ao abordar “perspectivas medievalisticas sobre uma categoria multifaceta-
da”: o Mediterraneo (Konig, 2019). Konig indaga se deveria ser adotada uma
visdo tinica do Mediterraneo Medieval, a qual privilegiaria a desarmonia pelo
entendimento de fronteiras mais sélidas (sejam elas reais ou imaginadas) ou,
ao invés disso, adotar ao mesmo tempo visdes multiplas. Entendemos que essa
segunda op¢ao pode conter tanto as diferengas e afastamentos entre cristaos e
muculmanos, além ainda de outros grupos, contendo sim a desarmonia, en-
tretanto, ndo se restringindo apenas a ela, mas abarcando também as diversas
formas de convivéncia existentes. Sendo assim, pretende-se a seguir, ao tratar
de cristdos e mugulmanos, enfatizar relagdes de ambos os carateres, ja que as
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relagoes mantidas no Mediterrdneo eram “nem sempre harmonicas” (Almei-
da; Della Torre, 2019), mas também nem sempre desarmonicas.

Ao olhar para as possiveis aproximagoes e distanciamentos dessas duas
diferentes culturas, tomaremos como base as culturas juridicas de ambos,
a partir principalmente da visdo juridica islamica presente na Suma de los
principales mandamientos y devedamientos de la Ley y Cunna, por Don Ice
de Gebir, Alfaqui Mayor y Mufti de la Aljama de Segovia. Essa Suma é, ba-
sicamente, um resumo normativo tanto religioso quanto civil islamico que
esta incluso no Tratado de Legislagio Mugulmana'. Todavia, antes de ana-
lisar o que a fonte de Don I¢e de Gebir nos traz sobre a cultura juridica is-
lamica e as mengdes que faz aos cristaos, é preciso primeiramente conhecer
a fonte e seu autor, além de ser interessante tracar um panorama do plura-
lismo juridico medieval que envolve canonistas cristaos e muftis islamicos.

A Suma de I¢e de Gebir

A Suma de los principales mandamientos y devedamientos de la Ley y Cun-
na, por Don Ige de Gebir, Alfaqui Mayor y Mufti de la Aljama de Segovia é um
texto de 1462, originalmente escrito em arabe’ e traduzido para o espanhol
por Ige de Gebir’. Como dito anteriormente, ¢ um resumo normativo religio-
so e civil ou, como a propria fonte se apresenta, ela resume de forma conjunta
as partes religiosa e civil do Cordo, o livro sagrado da religido mugulmana.
Nesta pesquisa, utilizamos uma edi¢do de 1853, traducdo de I¢e de Gebir,
presente no Tratado de Legislagdo Mugulmana (Tratados de legislacion mu-
sulmana) que, assim como o manuscrito originalmente em drabe, de 1462,

1. Esse “Tratado de Legislacio Mugulmana” (Tratados de legislacion musulmana) é formado
por dois textos: a “Lei dos Mouros” (Leyes de Moros del siglo XIV) e a Suma de los principales
mandamientos y devedamientos de la Ley y Cunna, por Don Ige de Gebir, Alfaqui Mayor y
Mufti de la Aljama de Segovia, de 1462.

2. Para consultar a fonte originalmente em drabe, ver Mufti de la aljama de Segovia, Ica de
Gabir. Memorial de Los Principales Mandamientos y Devedamientos de Nuestra Santa Ley y
¢unna [Manuscrito]. Mezquita de Segovia, 1462. Print. Manuscripta. Disponivel em: https://
bit.ly/45aUVeX. Acesso em: 2 fev. 2024.

3. A grafia escolhida nesta pesquisa e utilizada neste trabalho para se referir ao autor é “Ige
de Gebir”, por ser a encontrada no titulo e capa da edigdo de 1853 que estd sendo analisada.
Entretanto, no inicio da Suma foi encontrada a grafia “Ica Jedih” e, nas notas finais dessa
edi¢do, encontra-se uma explicagdo de que em diferentes cddices foram encontradas grafias
diferentes: Yce de Xebir, Gedih ou Chébir.
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esta disponivel para consulta digital nos Fundos digitalizados das bibliotecas
e arquivos do Conselho Superior de Investigacoes Cientificas (CSIC)*.
Ressalta-se que ndao ha uma divisdo na obra entre as partes que sdo
religiosas e as partes que seriam leis civis. A Suma traz, dividido em capi-
tulos por temas, o que um mugulmano deve crer e fazer, os fundamentos
da religido mugulmana® e leis referentes a casamento, compra e venda etc.
Para entender ainda melhor sobre o que essa fonte trata e qual a sua re-
levancia, podemos nos perguntar: por que ela foi escrita? Qual a motivagao
do autor em resumir quais deveriam ser as crencas e agdes de um mugul-
mano, ndo se limitando a apenas um idioma, mas traduzindo para outro?
Na prépria Suma, antes mesmo do primeiro capitulo, Ice de Gebir apre-
senta a si mesmo e as motivagdes que o levaram a escrever a obra - a inter-
pretar o Cordo, passando da lingua drabe para a castelhana. Ele traz que “toda
criatura que alguma coisa souber da Lei deve mostra-la a todas as criaturas do
mundo em lingua que entendam, se for possivel” (Gebir, 1462, n.p., tradugéo
nossa), o que justifica seu esforco em traduzir as leis, fundamentos, crengas
etc. Isso seria possivel ndo apenas pelo conhecimento dele dos idiomas, mas
pelas qualificagdes que Ice de Gebir traz em seus dois titulos, que sdo expostos
inclusive no nome da obra: Alfaqui Mayor y Mufti de la Aljama de Segovia - os
quais, a partir das obras de Luis E B. Pons, podemos resumir que o tornavam
uma autoridade religiosa e juridica em sua regido, a Aljama de Segovia®.
Acerca dos titulos do autor da Suma, Alfaqui e Mufti, eles também
nos auxiliam na compreenséo da obra. Como visto, no titulo completo
da Suma consta seu autor e sua denominagao: “por Don Ice de Gebir,
Alfaqui Mayor e Mufti de la Aljama de Segovia”; em obras que tratam da
Suma, como a de Luis F. B. Pons que vem sendo trabalhada aqui, esses ti-

4. A edi¢io do século XVIII, em espanhol, utilizada para a pesquisa, esta relacionada a
Biblioteca de la institucién Mild y Fontanals de Investigaciéon y Humanidades, relacionada
a Real Academia de Historia, enquanto o manuscrito original em drabe estd mantido na
Biblioteca Tomds Navarro, do Centro de Ciéncias Humanas e Sociais do Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas (CSIC). Ambas podem ser consultadas digitalmente, nos
arquivos digitalizados do CSIC.

5. Os cinco fundamentos da religido islimica sdo elencados logo no comego da Surma, sendo eles
a crenga em um Deus Unico, as oragdes, la limosna (refere-se a caridade, mesmo que a tradugio
literal seja esmola), o jejum do més do Ramada e la hicha (a peregrinago a locais sagrados).

6. Nas proprias notas da Suma, encontramos que Aljama pode ser compreendido como
comunidade ou ajuntamento. A regido sobre a qual Ice de Gebir escreve e tem sua autoridade
reconhecida seria entdo a comunidade de Segévia.
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tulos de Ige de Gebir sao também ressaltados, principalmente o de Mufti.
Mas, afinal, o que significam ambos os titulos?

Nas notas explicativas presentes no inicio da Suma, sao brevemente
informados esses dois termos referentes ao Ige de Gebir: Mufti, ou Mofti,
¢ um juiz consultivo, enquanto Alfaqui, ou alfaki, é alguém (um homem)
versado tanto na lei religiosa quanto civil. Alfaqui é um titulo que podemos
dizer que relaciona religido e o que entendemos hoje como Direito, ja que
essas duas tematicas sao as abordadas por textos escritos por alfaquies (Car-
mona Gonzélez, 1992). Carmona Gonzalez explica ainda que alfaqui, em
castelhano, idioma da tradugao de Ige de Gebir, deriva do arabe figh, que
significa jurisprudéncia. Assim, sendo mufti e alfaqui, Ige de Gebir era um
homem qualificado e reconhecido como tal para escrever sobre os manda-
mentos religiosos e as leis civis. Ele tinha conhecimento e legitimagdo para
escrever sobre os temas que tratava.

O que também podemos observar a partir do texto de Pons é que a
obra de I¢e de Gebir néo foi importante apenas para a regido dele, Segdvia,
e nem ficou limitada apenas a seu periodo de escrita — o século XV, espe-
cificamente a partir de 1462, ano em que a obra foi finalizada. Luis Pons
ressalta que a Suma de Ice de Gebir foi um dos textos mais influentes entre
os séculos XVI e XVII e, no decorrer de sua analise, aponta que além da im-
portancia e circulagdo entre os mugulmanos da Castilha, o Breviario sunni
alcanga também a regido de Aragdo. Ali, outros compéndios legais como a
Suma estavam sendo produzidos e estavam circulando. A partir disso, Pons
aponta que a obra de Ige de Gebir aparecia em outros textos semelhantes,
feitos por outros autores que o leram, como Muhammad Rabadan.

Ainda sobre as motiva¢des da escrita da Suma, podemos entender que Ice
de Gebir queria colaborar com o comportamento de mugulmanos. Isso por-
que, como frisa Pons, ndo conhecer os textos religiosos e as questdes legais po-
deria ocasionar atitudes ndo recomendadas para a vida mugulmana. O fato de
os textos originais serem escritos em drabe, geraria uma dificuldade de muitos
conterraneos de Ice de Gebir acessarem as obras, pela ndo compreensio do
idioma. Sendo assim, para que mais mugulmanos soubessem como se com-
portar — o que fazer e o que acreditar — Ice de Gebir escreveu o Breviario sunnf’,

7. Luis F. B. Pons também chama a Suma, até mesmo no titulo de seu texto de Breviario
sunni. Esse nome também ¢é usado pelo préprio Ige de Gebir, que adota o nome “Breviario
¢unni” nas consideragdes iniciais da Suma, ainda antes do primeiro capitulo.

42



Mundos em dialogo: religiosidade, poder e escrita entre os séculos XII e XVIII

para os que ndo compreendiam escritos em arabe e, assim, precisavam de tra-
dugio para seguirem as normativas religiosas e civis contidas ali (Pons, 2023).

O proprio Ice de Gebir explica no inicio da Suma sobre essa motivagao,
trabalhada por Luis F. B. Pons, de escrever em outra lingua porque quem
tem conhecimento dos ensinamentos da lei deve leva-lo para os outros de
maneira que entendam:

Por qual causa me pus a traduzir nesta lingua castelhana, anima-
do de que aquela alta autoridade que nos manda e diz que toda
criatura que alguma coisa souber da Lei deve mostra-la a todas
as criaturas do mundo em linguagem que entendam, se possivel
(Gebir, 1462, p. 248, tradugdo nossa)®.

Pons acrescenta a isso afirmando que Ice de Gebir escreveu a Suma ao
ficar alarmado pela dificuldade que os mugulmanos ao seu redor tinham
de compreender os textos em drabe e, consequentemente, de agir de forma
correta. O autor da Suma traz ainda como orientagdo aos mugulmanos, ja
no primeiro capitulo, que além de aprender a lei deve-se também ensina-la:
“Aprenda a Lei e ensina-a a todo o mundo, que por isso seras no dia do jui-
zo processado ou iluminado” (Gebir, 1462, p. 252, tradu¢do nossa)’, algo
que ele mesmo faz ao escrever o compéndio legal.

Além disso, pautando-nos também no préprio conteudo da fonte, po-
demos dizer que Ige de Gebir detinha certa autoridade, visto que entre os
doze graus de divisdao da sociedade, ele estaria no segundo, onde se en-
contravam os muftis, algo explicado no capitulo LX, o ultimo da Suma.
Neste capitulo, Ice de Gebir apresenta os doze graus que regem e governam
o mundo, sendo “o segundo de mufti”. Apos elencar os doze graus, ele se
aprofunda em casa um deles, sendo o segundo:

Sob o estado e governo do mufti estdo os alimes, advogados, alfa-
quies, legalistas, eruditos, cronistas, pregadores, declaradores, arran-
jadores, administradores, conselheiros, logicos, fildsofos e todos os

8. “por la qual causa me puse 4 sacarlo en esta lengua castellana, animado de que aquella
alta autoridad que nos manda y dize que toda criatura que alguna cossa supiere de la
Ley lo debe amostrar & todas las criaturas del mundo en lenguaje que lo entiendan, si es
posible” (Gebir, 1462, p. 248).

9. “Aprende la Ley y ensefiala 4 todo el mundo, que por ello seras el dia del juicio
demandando 6 alumbrado” (Gebir, 1462, p. 252).

43



Carolina Gual da Silva | Luis Guilherme Assis Kalil | Patricia Souza de Faria | Yllan de Mattos (orgs.)

outros letrados que devem ser sujeitos por lei, que cada um deles
possuam leitura em seu grau e arte da ciéncia para ordenar e cum-
prir e determinar as coisas da justica temporal e celestial, que, usan-
do sabiamente, cada uma com efeito e clareza de virtude, abrira o
verdadeiro bem (Gebir, 1462, p. 413, tradugio nossa)'.

Acima dele estava apenas o grau um, que seria do governador''. Abaixo,
estavam os outros dez, que sdo, respectivamente, os graus de militares e go-
vernantes'?, religiosos, cidadaos, mercadores, artesaos, mestres, discipulos,
agricultores, ociosos (sem oficio) e mulheres".

Dessa forma, percebemos que esses dois titulos de I¢e de Gebir - tanto o
de alfaqui quanto o de mufti, ja que ambos além de estarem no mesmo grau se
referem a conhecimentos e autoridades semelhantes que ele possuia — ajudam
a justificar porque ele escreveu a Suma. Além disso, o carater desses titulos
define os conhecimentos juridicos e religiosos de Ice de Gebir, e ambos estdo
presentes na obra. Ao escrevé-la, ele pds em pratica o que explica nos primei-
ros mandamentos e principios, que todo aquele que conhece a lei - e ele co-
nhecia juridica e religiosamente — deve falar sobre ela. Também reforga a jun-
¢do desses elementos civis e religiosos dentro da obra, como veremos adiante.

Pluralismo juridico e o conceito de jurisdi¢ao

Entre os séculos XII e XIII, pode ser percebido na Europa um grande
pluralismo juridico, em um momento de sucessivas discussdes e tentativas

10. “Baxo del estado y regla del mufti biben los alimes, letrados, alfaquies, legistas, sabidores,
coronistas, predicadores, declaradores, disponedores, administradores, consegeros, logicos,
filosofos y todos los outros letrados que an de ser subditos por ley, que cada uno dellos tiene
lectura en su grado y arte de ¢iengia para ordenar y cumprir y determinar de las cosas de
justigia temporal y celestial, de lo qual ussando sabiamente, cada uno con efecto y claridad
de birtud, abran el bien berdadero” (Gebir, 1462, p. 413).

11. “O primeiro grau é o estado do Califa” (Gebir, 1462, p. 412, tradu¢io nossa), que é o
maior em terra e deve ser um governador justo.

12. Escolhemos aqui resumir o terceiro grau como o dos militares e governantes (menores
que o governador do grau um, o Califa), mas o termo original para essa divisdo é o grau dos
caudillos, que se referem aos que servem, governam e vivem de armas e cavalaria, como os
capitaes, cavalheiros e prefeitos.

13. Entre as mulheres nao ¢é feita uma distingédo, todas integram o mesmo grau, seja ela
“donzela, jovem ou casada, viiva ou serva, e todos os demais graus femininos” (Gebir, 1462,
p- 445, tradugdo nossa).
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de definir conceitos que, hoje, temos no¢des mais definidas. Por exemplo, é
nesse momento que muito se discutem as autoridades e espagos tanto papal
quanto episcopal, os quais as formam a partir de territorios onde se exercem
os poderes de ambos — as dioceses e paroquias, que também estao sendo deli-
mitadas (Silva, 2016). O que podemos perceber, resumidamente, é que nesse
momento da Europa medieval, os conceitos juridicos que surgem relacionam
autoridade e poder a espagos geograficos, em que as fronteiras nao sao apenas
limites fisicos, mas também limites de exercicio dessas autoridades e poderes.

Autoridade e territorio aparecem, entdao, como elementos importantes na
defini¢do de outro conceito em desenvolvimento entre os séculos XII e XIIL: o
de Jurisdi¢ao. Nesse periodo, ainda ndo havia uma defini¢do consensual entre
os juristas para esse conceito que aparece em discussdes de direito candnico,
mas também no direito isldmico, como na Suma de Ige de Gebir. Hoje, enten-
demo-lo como o “poder atribuido a uma autoridade para aplicar a lei nos casos
concretos” (Silva, 2016)"*, mas nas discussoes dos juristas medievais, o conceito
podia aparecer como os limites de poderes, como os do papa ou de um bispo,
um em relagdo ao outro (ou seja, em termos relacionais), ou ainda ligado ao
espaco fisico; os territdrios eram espacos de autoridade, os quais estavam tam-
bém nesse periodo, assim como os conceitos ditos, em construgao®.

Mas por que ¢ relevante ter nogao do desenvolvimento do conceito de
jurisdigdo para tratar de cristaos e mugulmanos? Porque, como veremos a
seguir, a “jurisdigdo” aparece na Suma de Ige de Gebir, entretanto, sem uma
explicacao sobre a que o conceito se refere, permitindo-nos considerar que,
no momento da escrita, no século XV, ja havia uma nog¢éo mais estruturada
do que os debates dos séculos XII e XIII.

Cristaos e muculmanos na Suma de I¢e de Gebir
Apds conhecer sobre o que trata a Suma, uma sintese da normativa civil e

religiosa islamica, e quem ¢é seu autor, o mufti Ice de Gebir, além de obter um
breve panorama dos conceitos — principalmente jurisdigdo — que se desen-

14. Silva traz a defini¢do do Diciondrio Juridico do que atualmente entendemos como
jurisdi¢do: “é o Poder atribuido a uma autoridade para aplicar a lei nos casos concretos,
aos litigios e punir quem as infrinja em determinada area; drea territorial dentro da qual se
exerce esse poder” (Silva, 2016, p. 131).

15. Para se aprofundar nas discussdes sobre as autoridades papal e episcopal e as defini¢cdes
que foram sendo formuladas de diocese, pardquia, jurisdigéo etc., cf. Silva (2016).
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volvem no momento de pluralismo juridico'® da Europa Medieval, podemos
entao nos debrugar propriamente sobre a fonte. A partir de agora, vamos
nos ater as passagens da Suma que nos possibilitam ver, a partir dessa fonte
juridica isldmica, como sdo tratadas as relagdes entre cristdos e mugulmanos
no Mediterraneo Medieval. Afinal, encontramos na fonte um retrato de har-
monia ou de desarmonia entre esses grupos? E possivel abordar essas duas
nocgdes, tragando tanto aproximagdes quanto distanciamentos entre eles?
No capitulo I da Suma, “De los principales mandamientos y debeda-
mientos”, como inclusive esta no titulo da obra, Ice de Gebir lista alguns
itens que ele destaca como principais da lei, e percebe-se em um deles que
deve haver uma distingao entre cristaos e mugulmanos: “ndo usem as pra-
ticas, usos e costumes dos cristios, nem seus trajes, nem pinturas, nem as
dos pecadores, e serdo libertos dos pecados infernais” (Gebir, 1462, n.p.,
tradugdo nossa). Podemos considerar aqui um distanciamento entre um
grupo e outro, ja que sao exigidos habitos e posturas diferentes um do ou-
tro, até mesmo pelo item seguinte que o alfaqui e mufti destaca: que os usos,
costumes e trajes, além de doutrinas e habitos que devem ser guardados e
cumpridos sdo os do profeta Maomé. Sendo assim, podemos interpretar
que, em questdes culturais e de identidade, como a escolha de vestimentas,
havia diferengas — ou pelo menos deveriam haver, segundo a fonte, por par-
te dos mugulmanos - entre cristaos e mugulmanos. Destaca-se ainda que as
questdes identitarias mugulmanas ndo objetivavam apenas uma distingdo
de outros grupos, como os cristdos, mas também se enquadravam nas agdes
e crengas necessarias a um bom mugulmano, destacando-se visao religiosa
do dia do juizo final. Conhecer a lei, contida na Suma, e assim segui-la,
além de ensina-la a outros, era no que consistia ser um bom mugulmano.
Encontramos também mencéo aos cristdos na obra sobre o Breviario
sunni escrita por Luis Pons ao explorar as motivagoes e objetivos de Ige de
Gebir, ao escrever a Suma. Como vimos, a fonte foi escrita em castelhano
para instruir sobre a lei e os costumes os mugulmanos da regiao de Castilla
que ndo conseguiam acessar os textos originais em arabe. Segundo Pons,
o mufti e alfaqui teria ficado alarmado com os mugulmanos da sua regido

16. Entendemos como pluralismo juridico o que debatemos anteriormente a partir da tese
de Silva (2016), baseada em obras como a de Norbert Rouland, de que diferentes direitos
coabitavam em uma mesma sociedade, em diferentes grupos sociais. Para aprofundamentos
nesta tematica, cf. Silva (2016).
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que ndo acessavam os textos religiosos e civis arabes e que, dessa forma,
ndo teriam informagdes que deveriam ter sobre criangas, costumes etc.
Sem as normativas religiosas e legais islamicas, como as que compdem a
Suma, a opgao restante eram os compéndios legais cristaos (Pons, 2023).
Mas, como acabamos de ver, o capitulo inicial do Breviario sunni frisa
justamente a diferenca que deve haver entre mugulmanos e cristaos em
algumas condutas e posturas, sendo assim, os compéndios cristdos nao
atenderiam a comunidade mugulmana, mas um compéndio islamico sim.

Apesar disso, ndo sao apenas diferencas entre os grupos que aparecem em
capitulos da Suma. No capitulo LI, podemos verificar um certo reconhecimen-
to dos cristdos ao tratar “dos hereges, blasfemadores, renegadores e suspeitos”
(Gebir, 1492, p. 383, tradugdo nossa). Ice de Gebir traz nesse capitulo como
proceder em algumas questdes ligadas a heresia, como acusagdes e punigoes
que poderiam ser aplicadas. Os exemplos trazidos por ele sao de pessoas que
ndo seguem o que esta descrito na lei - que nao seguem mandamentos reli-
giosos e civis que, inclusive, estdo na obra — mas, os cristdos nao sao incluidos
nessa descri¢do, sendo uma excecio. Eles sdo, de certa forma, reconhecidos,
quando o capitulo traz que quem viver segundo outra lei, que ndo seja cristao
nem mugulmano, deve ser punido. Isso nos permite entender que as punigoes
nao seriam aplicaveis a eles. Mesmo que seja em uma questdo especifica, os
cristaos sdo colocados no mesmo patamar dos mugulmanos, sendo assim re-
conhecidos de alguma forma que nao seja de completa oposi¢do e diferenga.

Ainda nesse capitulo, é onde o termo jurisdi¢ao aparece na fonte, mas
apenas aplicado, sem uma defini¢do do conceito:

Qualquer pessoa de julgamento mouro pode acusar o0 mouro em
qualquer jurisdi¢ao que o leve pelos insultos ou heresias que come-
teu contra a Lei e seu criador ao profeta Mohammad ou contra o
alcordo ou suna, mesmo que caiba ao acusado em matéria criminal,
até que seja remetido ao estabelecimento prisional da jurisdi¢ao do
arguido (Gebir, 1462, p. 384, tradugdo nossa)"’.

17. “Qualquiere persona de juyzio moro puede acusar al moro em qualquiere jurisdigion
que le tomaren los tales denuestos ¢ eregias que hizo contra la Ley y su criador al annabi
mhd ¢ contra el alcoran 6 ¢unna aunque le toque al acusado em lo criminal, hasta que sea
remitido 4 la prission de la jurisdigion del acusado” (Gebir, 1462, p. 384).
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Nesse trecho, podemos verificar o uso duas vezes da palavra jurisdi¢ao,
referindo-se ndo sé a um espago geografico, mas também a um territério
vinculado ao exercicio de alguma autoridade, o que muito se relaciona com
a conceituagao de jurisdi¢do entre os séculos XII e XIII pelos canonistas
cristdos, como indicamos anteriormente.

No primeiro caso, jurisdigdo parece ser apenas uma divisio geografica, ja
que acusagdes podem ser feitas por pessoas de qualquer jurisdi¢ao, ou seja,
de qualquer espaco. Ja no segundo caso, o conceito diz respeito a prisao de
determinado local (o do acusado), mas, por se tratar de uma punigio dada a
partir de alguma denuncia feita, podemos dizer que aparece aqui um exercicio
de autoridade, ¢ um poder sendo posto em pratica, ja que penas legais sao de-
terminadas por alguém a alguém. Portanto, nao se trataria apenas de uma di-
visdo geografica, mas também de uma divisao de territério relacionada a uma
divisdo de limites de autoridade e exercicio de poder, justamente como vimos
na articulagdo de territorio, poder e autoridade nas defini¢coes de jurisdi¢ao e
até paroquias e dioceses'®. Lembrando ainda que, como vimos ao tratar da re-
levancia dos titulos de alfaqui e mufti de Ige de Gebir, ha um capitulo na Suma
que trata justamente das autoridades existentes na sociedade, a partir de sua
divisao em graus. Esses doze graus tratados no capitulo LX podem até mesmo
ser relacionados a ideia de jurisdigdo presente no capitulo LI, ja que, como
exploramos aqui, esse conceito se articula e muito com autoridades.

Apesar do capitulo LX ndo usar o termo “jurisdicdo” diretamente, ele
relaciona-se com o LI, que faz uso do conceito. Isso porque, como vimos, o
capitulo LI traz que qualquer mouro pode acusar outro em qualquer jurisdi-
¢do, mas que é na jurisdi¢ao do acusado que ocorre a prisao, caso a acusagio
feita lhe couber. Ou seja, é percebida uma relagao entre o exercicio de poder
juridico - aplicagao de penas a algum crime - relacionado as limitagdes terri-
toriais, sendo que os espagos geograficos, como vimos no caso mais especifico
da jurisdigao no Direito Canonico, estao relacionados ao poder e a autoridade.
Ao tratar das autoridades em doze divisoes sociais, o capitulo LX divide hie-
rarquicamente a sociedade por fungdes, o que inclui os titulos e profissoes re-
lacionados a fung¢des da area juridica. Nesse capitulo, ndo temos em nenhuma

18. As pardquias e dioceses referem-se a divisoes territoriais e autoridade no caso cristao,
aqui utilizado para fornecer nog¢des de comparagao. Discussdes sobre territorio, autoridade
e poder especificas dos mugulmanos ainda serdo mais bem desenvolvidas nos préximos
estagios da pesquisa.
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divisao uma relagdo direta estabelecida com “jurisdi¢ao’, mas encontramos no
primeiro grau - do califa — a autoridade mais elevada, seguido dele encontra-
mos homens que possuem a “ciéncia para ordenar e cumprir e determinar as
coisas da justica temporal e celestial” (Gebir, 1462, p. 413, tradugao nossa), ho-
mens ligados ao exercicio de justica como advogados, legistas e muftis, como
o proprio Ige de Gebir. Assim, percebemos entdo em dois exemplos como a
ideia de jurisdigao estd presente na Surma, de forma direta ou indireta.

Consideragdes finais

A partir principalmente dos capitulos I e LI da Suma de los principa-
les mandamientos y devedamientos de la Ley y ¢unna, podemos perceber
recortes que tendiam tanto para relagdes desarmoniosas, com o distancia-
mento entre cristdos e mugulmanos por meio das diferengas de seus habi-
tos e costumes, quanto também de momentos de certo reconhecimento,
que nos permitem pensar em relacdes harmoniosas em determinadas ve-
zes. Ou seja, nessa fonte do mufti e alfaqui Ige de Gebir, verificamos que
as interagOes retratadas entre esses dois diferentes grupos no século XV
podiam ser de carater de oposi¢ao ou de interagdo positiva.

Até mesmo ao olhar para as inteng¢des da escrita da Suma, a partir da
propria fonte e de obras como a de Pons e Carmona Gonzalez, poderia-
mos interpretar que, por se tratar de um texto que explica as normativas
religiosas e civis islamicas, isso tragaria a postura e culturas dos mugul-
manos até em oposicdo ou tracando um limite quanto a dos cristdos. En-
tretanto, ndo podemos nos apegar totalmente as diferengas sem conside-
rar que, em determinado momento, as duas leis sao colocadas lado a lado,
separadas de outras que ndo sejam nem islamica nem crista.

Trouxemos aqui um unico exemplo, ainda em estagios iniciais de pesquisa.
No entanto, propomos que, ao explorar nao apenas essa fonte, mas também
outras que abordem relagoes de diferentes grupos no Mediterraneo Medieval,
possamos identificar as diferentes visdes a0 mesmo tempo. Como propusemos
no inicio, podemos nao apenas escolher e privilegiar unicamente um aspecto
dessas relagdes, seja de conflitos ou de convivéncia harmoniosa, mas adotar
multiplas perspectivas, ponderando diferentes aspectos para tratar de um uni-
verso tao multiplo em termos de grupos e culturas de forma também multipla.
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4.DON HERNANDO IXTLILXOCHITL
I, O CONQUISTADOR DE MEXICO-
TENOCHTITLAN: A CONQUISTA DO
MEXICO SOB OUTRO ANGULO (1519-1521)

Andressa Alves da Silva

Introdugao

O presente texto deriva da apresentacao de uma pesquisa ainda em an-
damento, que tem como tema as interpretagdes historicas acerca de um
personagem indigena aliado aos espanhdis na conquista de México-Te-
nochtitlan. Com isso, a delimitacao do objeto da pesquisa é a analise das
narrativas e silenciamentos produzidos sobre Ixtlilxochitl IT em diferen-
tes fontes historicas!, com énfase no Cédice Ramirez (1987) [158?] e nas
duas Obras Histéricas de Don Hernando Alva Ixtlilxochitl (1891 e 1892) [ca.
1600-1611? e ca. 1610-1640?]. Através dessas obras, pretendemos identi-
ficar diferentes interpretacdes e abordagens sobre a conquista do México
(1519-1521) durante os séculos XVI e XVII, com destaque para o papel
dos indigenas nesse processo, utilizando Ixtlilxochitl II como eixo central.
Contudo, para o coloquio tivemos o objetivo de analisar e comparar as re-
presentagoes sobre Hernando Ixtlilxochitl II, principe de Texcoco, através
das narrativas presentes no Cédice Ramirez e nas cartas de Hernan Cortez.

De acordo com os relatos analisados, Ixtlilxochitl II nasceu por volta de
1500, enquanto sua morte é citada pelo seu trineto em 1550 (Ixtlilxochitl,
1891, p. 301; Wilson; Fiske, 1888, p. 371) e pelo historiador Bradley Benton
em 1531 (2017, p. 2017). Ele era filho de Nezahualpilli, rei de Texcoco em
anos anteriores a chegada dos espanhdis. Com a morte de seu pai, seu irmao,
Cacamatzin, assumiu o trono, pois este era protegido de seu tio Montezuma,
tlatoani de México-Tenochtitlan (Duran, 1880, p. 495-499; Ixtlilxochitl, 1891,
p- 327-334). Isso fez com que o principe se revoltasse contra Montezuma e se

1. As fontes usadas para comparar as narrativas acerca do nativo com os documentos
principais sdo: Historia de las Indias de Nueva Espaiia e Islas de Tierra Firme: Tomo II (1880)
[1579] de Diego Duran, Historia Natural y Moral de Las Indias (2008) [1589], de José de
Acosta, A conquista do México (2008) [1519-1526] de Hernan Cortez e Historia General de
Las Cosas de Nueva Espafia (1999) [1540-15827] de Fray Bernardino de Sahagtn.
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aliasse aos espanhois, tornando-se cristdo e recebendo de Cortez o nome don
Hernando Ixtlilxochitl (Cédice [...], 1987, p. 136). Ja como cristdo e ainda em
atrito com seu tio Montezuma, Ixtlilxochitl II manteve o controle do norte do
reino de Texcoco como dissidente (Baudot; Todorov, 2019, p. 261).

No Cédice Ramirez é relatado de forma muito enfética as agdes de Ixtlilxo-
chitl IT. Narra-se que muitas estratégias para conquistar México-Tenochtitlan
foram do principe texcocano e que “de manera que en la conquista desta ciu-
dad siempre llevo la delantera Don Fernando” (1987, p. 148). Além disso, teria
sido ele o responsavel por tomar o Templo Mayor e arrancar a cabega da divin-
dade principal da cidade, afirmando ser um falso deus, o que o colocaria como
um vencedor da guerra contra os mexicas ao lado dos espanhdis e de outros
indigenas aliados (Cédice [...], 1987, p. 148-149). Embora possamos ver clara-
mente no Cédice Ramirez uma grande atribuigao de poder a Ixtlilxochitl I no
periodo de conquista, o contrario ocorre nas cartas de Cortez, enderecadas ao
rei Carlos I da Espanha. Cortez faz apenas duas mengdes diretas ao nome de
Ixtlilxochitl II, embora cite por diversas vezes a ajuda dos texcocanos e de al-
guns filhos de Nezahualpilli no processo de tomada de México-Tenochtitlan.

A énfase na participagao deste personagem e sua proximidade com o lider
espanhol trazem uma descri¢do do processo de “conquista dos astecas” que
destoa em relagdo as fontes usualmente utilizadas para descrever este evento
histérico. Este ponto de vista particular sobre a conquista, no entanto, parece
ndo ter despertado muito a atengao de historiadores para este personagem. Ao
se fazer um levantamento bibliografico sobre estudos acerca de Ixtlilxochitl II,
encontram-se mais obras que dedicam atengio a seu trineto, Fernando Alva
Ixtlilxochitl (1568-1648)% que foi um importante cronista do século XVII,
com obras a respeito da historia chichimeca e dos texcocanos. Apesar de men-
cionar as agdes de seu trisavd durante a conquista, os historiadores privilegiam
a contribuigao historiografica e histérica do escritor, a andlise de seus textos,
a legitimagdo dos texcocanos durante o periodo colonial, entre outros assun-
tos, mas ndo o protagonismo do personagem de Hernando Ixtlilxochitl II. O
interessante é que o principe texcocano também ¢ mencionado na cronica de
Diego Duran e no Cédice Ramirez. Diante disso, propomo-nos a este desafio.

2. Para Chavero (1891, p. 6), Ixtlilxochitl nasceu em 1568 e faleceu por volta de 1648. Ja
para Dayane Menezes de Oliveira Pereira (2018, p. 28), Ixtlilxochitl nasceu entre 1578 e
1580, mas ndo estabelece uma data de morte para o cronista.
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Para a andlise das fontes, trabalharemos com os conceitos de silenciamento
e representacao, baseando-se na obra Silenciando o passado: poder e a produgdo
da histéria (2016) de Michel-Rolph Trouillot, a teoria da representagio presen-
te na obra A Historia Cultural: entre prdticas e representagoes (2002) e no artigo
“O mundo como representagao” (1991), de Roger Chartier, e no texto O espelho
de Herddoto: ensaio sobre a representagdo do outro (1999), de Francois Hartog.

Com base em Trouillot, iremos nos debrucar sobre o conceito de si-
lenciamento, pensando em como Ixtlilxochitl II foi silenciado pelas cartas
de Cortez. Em um dos capitulos de sua obra, o historiador haitiano analisa
como Sans Souci, lider revolucionario que lutou contra Henry I - rei do Hai-
ti entre os anos 1811 e 1820 —, foi silenciado da histdria de tal forma que até
os dias atuais ainda ha poucos estudos sobre ele. Para Trouillot, isso aconte-
ceu pelo fato de Henry I ter construido um castelo famoso com o nome de
seu inimigo - ja que associam mais 0 nome ao monumento do que a uma
pessoa que lutou na guerra — e da propria Histdria pressupor siléncios, ja
que esta é construida pelas escolhas dos homens, levando a falta de organi-
zacdo de certas fontes historicas, consideradas menos interessantes. Além
disso, ainda ha a dificuldade linguistica em lidar com fontes e bibliografias
de outras linguas, sendo mais uma barreira para o historiador. Ele diz:

Portanto, as presengas e auséncias encarnadas em fontes (artefatos e
corpos que convertem um evento em fato) ou arquivos (fatos coleta-
dos, tematizados e processados como documentos e monumentos)
ndo sdo neutras e tampouco naturais. Sdo criadas. Como tais, ndo
sd0 meras presengas ou auséncias, mas sim mengdes ou siléncios de
varios tipos e niveis. Ao dizer siléncio, refiro-me a um processo ativo
e transitorio: “silencia-se” um fato ou uma pessoa como um silencia-
dor silencia uma arma de fogo (Trouillot, 2016, p. 85).

Além disso, Trouillot (2016, p. 113) cita que as elites urbanas haitianas
veem Sans Souci como uma figura que levou uma guerra dentro da prépria
guerra. Os jacobinos venceram e o congolés Sans Souci foi relegado ao es-
quecimento. Desta forma, acreditamos que fatos parecidos ocorrem com
o silenciamento de Ixtlilxochitl II, aliado dos espanhois e provavelmente
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considerado traidor - assim como Malinche® -, foi silenciado tanto pelos
europeus quanto pela historiografia até o momento*.

Com Chartier e Hartog, tomaremos como referéncia o conceito de
representagdo, analisando como Ixtlilxochitl II foi concebido nas fontes.
Diante disso, refletiremos sobre os impactos dessas representagdes e silen-
ciamentos para a Historia da Conquista.

Chartier, um dos grandes expoentes da Historia Cultural das tltimas
décadas, trouxe bastante holofote para o conceito de representagao. Segun-
do o autor, a representagao ¢ a constru¢ao de significados, sobre si e sobre
os outros, formando identidades, além de dar sentido a0 mundo em que
vivemos (Chartier, 1991, p. 177 e 183). Através de um estudo de caso, o
pesquisador demonstra como um grupo citadino francés do século XVIII
construiu uma representagdo do camponés leitor, considerando parte da
literatura rural como desqualificada, enquadrando-os de certa forma em
leitores inferiores aos esclarecidos (Chartier, 2002, p. 141-163). Percebe-se
que o ato de representar envolve a comparagdo das praticas entre mundos
distintos, gerando discursos que diferenciam individuos e grupos sociais,
usando de adjetivos positivos ou negativos.

Hartog, de certa forma préximo a Chartier, analisa, a partir das Historias
de Herddoto, como o escritor grego construiu uma retérica da alteridade
ao abordar os ndo gregos. Hartog encontra no texto de Herédoto diversas
formas de representar o outro — seja esse outro uma pessoa ou uma socie-
dade: comparando, traduzindo, nomeando, medindo e utilizando marcas
de enuncia¢do como “eu vi, ouvi e escrevi’, que caracterizam uma forma de
autoridade e autenticidade no relato. Para Hartog, na retdrica da alteridade,
quando se tenta entender e explicar o outro para um destinatario, a compa-
racdo do seu mundo com o outro é um ponto-chave e a tradugdo destas ca-
racteristicas talvez nao consiga alcancar de fato a realidade do outro. Sendo
assim, explicar o outro é sempre um exercicio de olhar para si, de comparar
o que ja conhecemos com aquilo que é novo ou diferente aos nossos olhos.

3. Nativa que foi responsavel por traduzir a lingua dos astecas para os espanhdis durante a
conquista do México. Para informagdes sobre como Malinche tornou-se tradutora dos espanhis,
cf. o capitulo “Unos extrafios para nosotros de aqui: 1519” de Camila Townsend (2021).

4. Em relagdo 4 historiografia, refiro-me aqui ao silenciamento de Ixtlilxochitl IT no sentido
de que sua contribui¢do na histdria da conquista ndo é posta como objeto central das
pesquisas, embora haja mengoes, mesmo que breves, ao seu nome e trajetoria.
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Dessa forma, através das chaves conceituais de Chartier e Hartog, ana-
lisaremos as fontes buscando interpretar e compreender como se da a cons-
trugdo de identidades entre espanhois e texcocanos. Nosso intuito é tentar
entender como o mundo europeu e amerindio se encontram nesses escritos,
cujo objetivo é explicar ao leitor os eventos ocorridos entre 1519 e 1521.

Para o manejo metodolégico das fontes, utilizaremos a Analise do Dis-
curso, baseando-se na obra Andlise de discurso: Principios & Procedimentos
(2012), de Eni Orlandi, buscando entender como as narrativas significam
por meio do dito e o nao dito, considerando os conceitos acima. Segundo a
autora, a analise do discurso visa compreender a lingua fazendo sentido en-
quanto trabalho simbdlico, constitutivo do homem e da sua histoéria. Sendo
assim, é o estudo do homem na historia, através dos processos da linguagem,
considerando as condigdes de producdo da linguagem e a relagao entre lin-
gua e sujeito (Orlandi, 2012, p. 15). Logo, os discursos, independentemente
da sua forma (textual, visual ou sonora), sdo constituidos de poder e subje-
tividades capazes de formarem diferentes versoes de uma mesma historia.

Cédice Ramirez e as cartas de Cortez

Antes de analisar propriamente as fontes histdricas, gostariamos de fa-
zer uma introdugao sobre elas, de modo que fique claro sua autoria, perio-
do e conteudo.

Em primeiro lugar, o Cédice é de autoria andnima e supde-se que ele foi
escrito no século XVI, alguns anos apds a conquista do México. O manus-
crito trata de alguns ritos e deuses indigenas, indo da chegada dos espanhdis
até a conquista. No entanto, hd um grande debate em torno da sua autoria.
José Fernando Ramirez, intelectual mexicano que encontrou o Cddice, con-
sidera que o manuscrito foi escrito em mexicano. Para ele, Juan de Tovar
pode até ter traduzido, mas nao escrito essa obra, pela forma negativa que
fala dos espanhois e dos eclesiasticos em muitas passagens (Ramirez, 1860
apud Tezozomoc, 1987, p. 14). Concordando com Ramirez, Manuel Orozco
y Berra, outro intelectual mexicano que fez anotagdes na edigdo da Cronica
Mexicana e do Cédice Ramirez por nds consultada, menciona que, para ele,
o escritor do manuscrito é um mexicano de raga pura e escreveu a obra em
lingua materna (Orozco y Berra, [s.d.] apud Tezozomoc, 1987, p. 161).
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Por outro lado, Alejandra Davila Montoya (2005, p. 54-60) mostra em
sua pesquisa a0 menos treze estudos sobre a origem e autoria do Cédice. As
discussdes se resumem em provar que a obra foi escrita pelo padre jesuita e se
¢ ou nao copia da obra de Diego Duran, ou do Manuscrito Tovar. A maioria
das andlises chega a conclusao de que a obra é de autoria de Tovar, inclusive
a propria autora concorda com essa tese. Para defender sua hipdtese, ela se
baseia nessas discussoes e também na andlise das obras, que considera em
sua esséncia iguais (Montoya, 2005, p. 52). A autora considera ambas as obras
como versdes da mesma histéria, pois o jesuita recebeu a responsabilidade,
a pedido do vice-rei da Nova Espanha, Martin Enriquez, entre os anos de
1576 e 1577, “para que elaborara una relacion sobre la historia de los reinos
de México, Acolhuacan y Tlacopan, sobre la cual nos dice el propio Tovar en
una carta enviada a José de Acosta” (Montoya, 2005, p. 35). Tovar realizou
o pedido e criou uma obra, que deu origem a Primera Relacion de Tovar,
enviada para a Espanha em 1578, sem deixar copias no México. A partir dai,
a obra nunca mais foi encontrada. Apos isso, sabe-se que ele entregou a José
de Acosta outro escrito, pois o0s jesuitas trocaram cartas contendo duvidas
de Acosta e respostas de Tovar. Em uma delas, este diz que recebeu ajuda de
sabios do México, de Texcoco e de Tulla para decifrar documentos indigenas.
Além disso, ele fala que se inspirou em textos de um padre dominicano para
escrever sua nova relacao, ja que a primeira se perdeu com o Doctor Portillo
na viagem para a Espanha (Montoya, 2005, p. 89).

Outra prova que Montoya tem de que Tovar escreveu outro livro é o
fato de que um escrito dele foi incorporado a Histéria Natural y Moral de
las Indias, publicada em 1590 por José de Acosta (2005, p. 37 e 46). Segun-
do Montoya (2005) e Luis Leal (1953), uma cdpia desta Segunda Relacion
de Tovar foi deixada no México, sendo encontrada muitos anos depois por
José Fernando Ramirez. Conforme a autora, a versao enviada a Acosta foi
encontrada na Inglaterra, sendo publicada pela primeira vez por Thomas
Phillipps em 1860 (Montoya, 2005, p. 49). Sendo assim, tanto Montoya
quanto Leal consideram o Manuscrito Tovar e o Cédice Ramirez como ver-
soes da mesma historia, escritas por Tovar.

Embora exista essa discussdo, aqui lidaremos com seu anonimato,
sem o interesse de descobrir quem esta por tras da obra. O que ndo ha
como ignorar ¢ o fato de que Ixtlilxochitl IT é representado como per-
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sonagem principal do processo de conquista, de forma que os capitulos
do livro mencionam muitas vezes o seu nome.

Em relagao as cartas de Cortez, os livros aqui utilizados retinem as cin-
co cartas do marqués, do periodo de 1519 a 1526, enderecadas ao rei da
Espanha para relatar os feitos da expedi¢ao. O contetdo das cartas aborda
desde a saida de Cortez de Cuba, passando pela conquista do México até a
expedicdo para Higueras, atual Honduras.

Representacgdes e siléncios sobre Ixtlilxochitl IT

Para a andlise do Cddice Ramirez, utilizaremos os Fragmentos Niimero
2, contendo treze capitulos relativos a chegada dos espanhois e a conquista
do México. A respeito das cartas de Cortez, iremos trabalhar com a se-
gunda, a terceira e a quarta carta, por serem as que relatam as viagens do
marqués até a chegada em México-Tenochtitlan e a conquista da cidade.

Codice Ramirez

O titulo dos fragmentos niimero 2 do Cddice é “Noticias relativas a la
conquista desde la llegada de Cortés a Tetzcuco hasta la toma del Templo
Mayor de México”. Cabe aqui ressaltar que esse titulo ja nos aponta a im-
portancia de Texcoco para a obra: para o autor an6nimo, a histéria da con-
quista comega com a chegada de Cortez em Texcoco, embora a primeira
cidade indigena que Cortez chegou nao tenha sido esta. Mesmo antes de ler
o nome e o protagonismo de Ixtlilxochitl II, sua cidade ja é evidenciada na
obra como um passo inicial da conquista.

A partir disso, iniciam-se os relatos em uma cronologia linear. Apds Tex-
coco ser colocado no titulo dos fragmentos, Ixtlilxochitl II ja tem seu nome
escrito antes de Cortez. Os fragmentos apontam que Ixtlilxochitl II ficou sa-
bendo pelos seus irmaos da chegada dos espanhdis, pois estes passariam por
Texcoco. Nesse momento, Ixtlilxochitl II abragou seus irmaos, depois das
dissensoes por conta do conflito pela sucessdo de Nezahualpilli, e aceitou re-
ceber os espanhdis (1987, p. 134). Apds hospedar os estrangeiros no palacio
de seu falecido pai, Ixtlilxochitl e seus irmdos Cohuanacotzin e Tecocoltzin
foram batizados pelos cristaos. Ixtlilxochitl II recebeu o nome de Fernando
por Cortez, sendo o primeiro batizado pela lei evangélica; Cohuanacotzin se
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chamou Pedro, pois Pedro de Alvarado foi seu padrinho e Tecocoltzin tam-
bém se chamou Fernando, pois Cortez também o batizou® (1987, p. 137).
Em seguida, o texcocano foi até sua mae, Yacotzin, e disse para ela se batizar.
Porém, ela se recusou dizendo que ele havia perdido o juizo e que se deixou
vencer muito rapido por uns barbaros que mal conhecia. O principe entao
respondeu “que si no fuera su madre la respuesta fuera quitarle la cabeza de
los hombros, pero que lo hazer aunque no quisiese, que importaba la vida
del alma” e logo em seguida “él se salié de palacio y mando poner fuego d los
quartos donde ella estaba aunque otros dizen que por la hall6 en un templo
de idolos” (1987, p. 137). Apds a ameaga, sua mae foi batizada por Cortez e
chamada de Maria, por ser a primeira indigena crista. Através deste trecho,
percebemos que em pouco tempo Ixtlilxochitl II se identificou com os espa-
nhois e suas crengas, de forma que ameagou sua mae caso esta nao quisesse
se batizar e repudiou seus deuses antigos, chamando-os de “idolos”
Seguindo as narrativas, ao juntar-se aos espanhdis, os texcocanos acom-
panharam-nos rumo ao México-Tenochtitlan, ja que Cortez queria conhe-
cer Montezuma, tlatoani® desta cidade. De acordo com o texto, apds alguns
dias no México, o capitdo inventou uma mentira, acusando Montezuma de
ndo punir um aliado seu que matou um espanhol. Com essa acusagio, Cortez
prendeu Montezuma e a histéria comega a ter um desenrolar mais intenso.
Apc')s a prisao de Montezuma, Cacamatzin se revolta, retornando a Texcoco
para reunir pessoas contra os espanhdis. Entretanto, enquanto Ixtlilxochitl II
foi para Otumba dar fim a um motim, Cacamatzin foi preso e quando ama-
nheceu, estava morto, de forma que Ixtlilxochitl IT ndo pdde fazer nada. O
interessante é que o principe aliado de Cortez ficou chateado com o espanhol,
entretanto, seu maior incomodo foi o irmao ter falecido sem ter sido batizado:

Don Fernando, que se queijo de Cortés al capitan Zufiiga, no tanto
por su muerte, quando porque le habia muerto sin el baptismo; aun-
que pasé por ello respecto del amistad de su ley y de la que ya debia
4 su nuevo emperador (1987, p. 143).

5. Segundo o texto, Cortez nomeou os irmdos como Fernando porque era o nome de seu
imperador. Contudo, uma nota da editora do livro diz que, embora esteja assim no original,
eles creem que deveria ser “Carlos’, que ja era imperador da Espanha nesta época (1987, p. 136).
6. Lider politico de ascendéncia nobre de um altepet! (cidade indigena).
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Novamente, Ixtlilxochitl IT coloca a fé crista acima de tudo, até mesmo de
sua familia, aliando-se totalmente aos espanhdis. Cacamatzin, traidor, de certa
forma mereceu a morte, embora nao fosse justo morrer sem a béngao de Deus.

Até esse momento, Ixtlilxochitl II foi representado como um grande
aliado. Entretanto, é a partir do Massacre do Templo Mayor’ que ele de fato
ganha proeminéncia nas batalhas contra México-Tenochtitlan, pois, apos o
ocorrido e a morte de Montezuma, os indigenas expulsaram os espanhdis e
os aliados da cidade e lutaram contra eles. E nesse momento, por exemplo,
que o texcocano salva a vida de Cortez e comanda o exército.

Apds o massacre, Ixtlilxochitl IT abrigou Cortez em Texcoco e reuniu
200 mil homens (1987, p. 144). Esses homens foram responsaveis por re-
construir pontes e atacar México-Tenochtitlan até conseguir entrar na ci-
dade. No entanto, nesse meio tempo, segundo o Cddice, Montezuma ama-
nheceu morto e inflamou ainda mais a revolta asteca, de modo que estes
expulsaram Cortez e seus aliados. Nesse momento, Ixtlilxochitl IT é men-
cionado como um herdi: “y si don Fernando no se hallara en México con
su ejército, sin duda que murieran todos” (1987, p. 145). Ao representar
Ixtlilxochitl IT como herdi, o autor an6nimo entra em cena e se questiona o
porqué de os espanhdis ndo mencionarem os feitos do texcocano:

Viéndose Cortés con el agua 4 la garganta, como dizen, afligido y
que no tenia otro socorro debajo del cielo que el de don Fernando,
el qual era tan grande que quando él estaba en el mayor fuego de la
guerra cortado le socorria con picar 4 los mexicanos por la parte de
san Anton [...] (aunque esto callan los espafoles no sé por qué)
(1987, p. 145, grifos nossos).

Desse modo, embora ndo saibamos quem foi o autor do relato, percebe-
mos que em seu processo discursivo ele constréi um personagem que desde
o inicio se propds a ser cristdo, encarou a morte do irmao pagao, lutou
pelos espanhois e salvou Cortez; porém, mesmo assim ele nao recebeu o
devido reconhecimento. Logo, seus escritos tém o objetivo de representar
o principe texcocano nao apenas como mais um aliado indigena, mas o

7. Massacre orquestrado por Pedro de Alvarado aos mexicas em 1520. Enquanto os
indigenas cultuavam seus deuses no Templo Mayor, Pedro de Alvarado, companheiro de
Cortez, junto de outros espanhois assassinaram muitos indigenas. Cortez nao estava presente
neste massacre, pois havia ido se encontrar com Panfilo de Narvaez, que queria captura-lo.
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principal aliado, o mais corajoso e fiel a fé crista. Outro aspecto fundamen-
tal do Cddice é o fato de construir uma retdrica da alteridade em relagdo
aos tlaxcaltecas, indigenas que tradicionalmente sao mencionados como os
maiores aliados dos espanhdis na conquista do México®.

Apds Cortez e seus aliados serem expulsos, eles seguiram para Tlaxca-
la onde o lider espanhol reafirmou sua alianga com as elites indigenas lo-
cais, de que recebeu ajuda. Depois disso, seguiram para Texcoco, enquanto
Ixtlilxochitl foi para Otumba clamar por mais aliados. Segundo o texto,
neste momento de auséncia de Ixtlilxochitl II da cidade, os tlaxcaltecas co-
locaram fogo no palacio de Nezahualpilli “por algun odio antiguo” (1987, p.
147). Quando o principe retornou a Texcoco, quis castiga-los, mas Cortez
pediu para que ele ndo fizesse isso. Contudo, o préprio espanhol matou
dois ou trés deles e o restante voltou para Tlaxcala, “por donde queda pro-
bado que no fueron ellos los que ganaron 4 México, sino don Fernando
Ixtlilxochitl con 200 mil vasallos suyos, ayudando 4 los espafoles” (1987,
p. 147). Mais uma vez, o Cddice desperta o outro lado da conquista: 1. In-
digenas foram protagonistas da tomada de México-Tenochtitlan; e 2. Os
tlaxcaltecas ndo foram os maiores aliados dos espanhdis e sim os texcoca-
nos. Essa retorica da alteridade mostra como os talxcaltecas eram barbaros
e covardes, tanto que suas proprias confusdes os tiraram do momento da
conquista, dando espago de atuagdo somente aos merecedores texcocanos.

Em meio as batalhas para a tomada de México-Tenochtitan, os espa-
nhois e seus aliados passaram por dificuldades, pois venciam ao longo do
dia, mas perdiam durante a noite. Diante disso, Ixtlilxochitl I diz a Cortez
“que advirtiese que tenia vergiienza de lo poco que hacian; y que no mirase
que los espafoles se apocaban; que le parecia que él entraria por aquellas
calles y sus espafioles detras” (1987, p. 148). Sendo assim, Cortez aprovou o
plano e Ixtlilxochitl II foi a frente na conquista da cidade.

Seguindo as ordens do texcocano, espanhdis e aliados conseguiram to-
mar a cidade e o Cédice se encerra com a tomada do Templo Mayor, quando
Ixtlilxochitl II, acompanhado de seu tio e de Cortez, destréi um “falso deus”

Y en muchas ocasiones el famoso don Fernando mostraba tanto su
valor como se vera en este caso, y fué que llegando al templo mayor
[...] comenzd 4 subir por las gradas dél llevando 4 su tio Andres

8. Cf. Restall (2006), Santos (2014) e Todorov (2003).
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Achcatzin [...] y el valeroso Cortés [...] y assi aunque con mucho
trabajo, golpes y heridas, llegaron 4 lo alto, donde estaba el idolo
mayor [...] y echando Cortés mano de la mascara y lo que della pen-
dia, y el don Fernando de los cabellos que solia antes adorar le corté
la cabeza y alzdndola en lo alto la comenz6 4 ensefiar y a decir
grandes vozes 4 los mexicanos: “Veis aqui 4 vuestro falso dios y lo
poco que vale; daos por confundidos y vencidos, y recebi el baptis-
mo y la ley de Dios que es la verdadera” (1987, p. 148-149).

O final do relato representa o término do ciclo de obediéncia a Deus
e lealdade aos espanhdis por parte do texcocano. As narrativas do Cédice
formam um fundo discursivo no qual tentam provar o porqué Ixtlilxochitl
deveria ter sua historia contada também pelos espanhdis.

Cartas de Cortez

As cartas de Cortez selecionadas para analise sdo cartas escritas entre
1520 e 1522. A primeira relata a chegada de Cortez ao México até a Noche
Triste®. Ja a segunda vai do ataque aos astecas até a conquista.

No primeiro relato, Cortez inicia contando como ele partiu em busca
de Montezuma, fazendo aliancas com os cempoaltecas e os tlaxcaltecas. Ele
diz que havia “quatro mil indios de Tlascaltecal, Guasucingo, Churultecal
e Cempoal™® junto aos espanhdis (Cortez, 2008, p. 50). Estes foram seus
primeiros aliados antes de chegar ao México-Tenochtitlan, nao citando os
texcocanos nesse inicio, diferente dos relatos do Cddice Ramirez. Contudo,
Cortez afirma que, um pouco antes de chegar ao México, encontrou outra
cidade, onde deram comida aos espanhdis e pediram para que eles se hos-
pedassem, porém, eles seguiram o caminho para Iztapalapan. No Cédice,
hd o relato de um caminho parecido, pois os espanhdis chegam a Texcoco
e seguem para Iztapalapan. Porém, como Cortez ndo menciona o nome de
Texcoco, ndo podemos afirmar que é a mesma cidade. Depois disso, o lider
espanhol foi recebido por Montezuma em México-Tenochtitlan.

9. Expulsdo dos espanhois e seus aliados da cidade do México em 1520, apds o Massacre do
Templo Mayor e da morte de Montezuma.

10. Vale ressaltar que a grafia de Cortez para as cidades e os povos indigenas é muito
particular e variada, mudando em varios momentos.
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Segundo o marqués, apos seis dias na cidade ele prendeu Montezuma,
0 que causou a revolta de Cacamatzin. Em seguida, o espanhol também
conseguiu prendé-lo e colocou Cucuzcacin'! em seu lugar como senhor da
cidade de Texcoco'.

Apds a morte de Montezuma e o inicio da Noche Triste, os espanhois
e seus aliados fogem de México-Tenochtitlan e o lider espanhol relata que
levou consigo trés filhos de Montezuma, junto de Cacamatzin, Cucuzcacin
e Ixtlilxochitl II. Enfrentando as batalhas contra os astecas, ele menciona
que todos que levava consigo na fuga morreram, menos os dois ultimos
(Cortés, 1866, p. 176). Em meio as lutas contra os astecas, Cortez (2008, p.
84) sempre menciona a ajuda dos tlaxcaltecas, inclusive que ficou em Tla-
xcala para se recompor: “Fiquei vinte dias nesta provincia de Tlascaltecal
tratando dos enfermos, mesmo assim alguns morreram, outros resultaram
mancos e eu mesmo fiquei manco dos dedos da mao esquerda” Em ne-
nhum momento até aqui Cortez deixou claro a ajuda dos texcocanos, mas
implicitamente percebe-se que eles ja estavam proximos a Cortez, ja que ele
nomeou Cucuzcacin como sucessor de Cacamatzin.

Na carta seguinte, Cortez descreve os preparativos para atacar México-Te-
nochtitlan. Para isso, afirma ter recebido a ajuda dos tlaxcaltecas, que construi-
ram bergantins (2008, p. 91). Depois disso, ele seguiu para Texcoco com seus
aliados (2008, p. 96). Logo, Cortez diz que ficou hospedado no palacio de Ne-
zahualpilli, “pai de Guanacacin’, ou seja, Cohuanacotzin, irmao de Ixtlilxochitl
IT que estava como lider de Texcoco naquele momento. O problema é que os
espanhois perceberam que muitos indigenas estavam fugindo da cidade, inclu-
sive Cohuanacotzin'®. Entretanto, ainda restavam aliados texcocanos e Cortez
saiu da cidade ap0s sete ou oito dias com mais 4 mil indigenas e seguiram para

11. Cortez (2008, p. 60) diz: “coloquei, em nome de vossa alteza, no lugar daquele senhor a
um seu proéprio filho, de nome Cucuzcacin’, porém Cucuzcacin era irmao de Cacamatzin.
12. E importante frisar que na versio traduzida para o portugués, este trecho apresenta um
erro grotesco ao citar que Cacamatzin era senhor de Tlaxcalteca: “Em capitulos passados,
mui poderoso senhor, ja falei da provincia de Tlascatecal, que faz divisa com Tenochtitlan,
e cujo senhor é Cacamazin” (Cortez, 2008, p. 59). Diante disso, a comparagdo com a versao
em espanhol de don Pascual de Gayangos se fez crucial, na qual encontramos o mesmo
trecho escrito da seguinte forma: “En los capitulos pasados, muy poderoso Sefor, dije como
al tiempo que yo iba a la gran ciudad de Tenuxtitan me habia salido al camino un gran
sefor [...] y tenia su senorio junto al del dicho Muteczuma [...] E [sic] lldmase esta ciudad
Tezcuco [...] Y este sefor, que se dice Cacamazin” (Cortés, 1866, p. 96-97).

13. Evento mencionado também por Hernando de Alva Ixtlilxochitl (1891, p. 341-345).
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Iztapalapan (2008, p. 99). Apos a estadia de Cortez em Texcoco, a cidade segue
sendo ponto de visita dos espanhdis nesse processo de conquista do México.

De acordo com a carta, pela segunda vez Cortez intervém na escolha da
lideranca de Texcoco e coloca dom Fernando Tecocoltzin como lider'. Isso
acontece apos a fuga de Coahuanacotzin para o México. Ele diz:

Determinei Gonzalo de Sandoval a leva-los de volta e, depois de
entrega-los a salvo, passar na provincia de Tascaltecal para buscar
alguns espanhdis que ali estavam, bem como a um indio, irméo de
Cacamacin, senhor de Tezcuco, o qual ficara sob nossa tutela, sendo
convertido ao cristianismo e recebendo o nome de dom Fernando.
Como Cacamacin morrera e seu outro irmdo Guanacucin se fora
para Tenochtitlan, determinei, em nome de vossa majestade, que
recebessem a este dom Fernando como seu senhor. Dali em diante
se comecou a reformar e povoar aquela cidade de Aculuacan, retor-
nando muita gente que havia saido, e todos passaram a dar obedién-
cia a dom Fernando (Cortez, 2008, p. 103).

Como dito acima, Texcoco tornou-se uma cidade estratégica para os
espanhois durante o cerco de México-Tenochtitlan, pois 14 ficavam os ber-
gantins e, além disso, recrutavam homens para seu exército contra os me-
xicanos. Cortez menciona, por exemplo, que no dia 5 de abril de 1521 saiu
de Texcoco com mais de 20 mil homens (2008, p. 111-123). No processo de
ocupacao da capital asteca, ele escreve pela segunda vez o nome de Ixtlilxo-
chitl IT, no qual ele nomeia de “Istrisuchil”. Segundo Cortez, o texcocano foi
capitdo de milhares de indigenas:

Neste meio tempo, dom Fernando, senhor da cidade de Tezcuco e pro-
vincia de Aculuacan, de quem ja fiz relato a vossa majestade, procurava
atrair todos os nativos sob seu dominio & nossa amizade, especialmen-
te os principais, porque ainda nio estavam tdo conformados com esta
nossa amizade como depois estiveram [...] E conseguiu convencer seis
ou sete de seus irmdos nativos a formarem batalhdes para virem nos
ajudar. Mandou por capitio a seu irmao Istrisuchil, que chegou ao
acampamento real da calgada com trinta mil homens muito bem

14. De acordo com o cronista Ixtlilxochitl (1891, p. 343-345), quem Cortez fez senhor de
Texcoco e que também tinha o nome de Dom Fernando, foi Dom Fernando Tecocoltzin.
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armados, enquanto que para os outros dois acampamentos iriam
outros vinte mil (Cortez, 2008, p. 124-125, grifo nosso)."

Com isso, a ultima vez que Cortez nomeia Texcoco na ultima carta anali-
sada é quando ele menciona a morte de dom Fernando Tecocoltzin, logo apds
a tomada de Tenochtitlan (1866, p. 270). Os relatos continuam nas outras car-
tas, com Cortez narrando os eventos apds a conquista empreendida em 1521.

Conclusiao

Diante dos relatos nas duas fontes historicas do século XVI, chegamos
a conclusao de que ¢ possivel identificar a existéncia de uma “luta de re-
presentagoes” entre elas (Chartier, 1991, p. 183). Acreditamos que o autor
anonimo tem em vista representar um grupo e, sobretudo, uma pessoa,
com a qual, provavelmente, tivera alguma relagao préxima - seja por etnia,
descendéncia, afeto ou admiragéo -, de forma que Ixtlilxochitl II e os tex-
cocanos sao os protagonistas da Historia da Conquista. Cortez faz o mes-
mo, porém, com a sua propria imagem. Embora o autor anénimo do Cédice
mencione os tlaxcaltecas e Cortez mencione os texcocanos, os dois cons-
troem silenciamentos significativos sobre estes dois grupos, para que assim
se sobreponha um herdi da conquista: se no Cédice o herdi é Ixtlilxochitl I1,
nas cartas, Cortez toma esse lugar.

No Cddice, a identidade texcocana é construida em oposi¢do aos tlaxcal-
tecas, representados como vingativos, sem moral e perdedores. Para Cortez,
é necessario construir um discurso no qual ele seja o organizador da guerra
contra os pagdos, ja que seu destinatario era o rei, o distribuidor da justica e
da mercé (Olival, 2001; Hespanha; Xavier, 1993). Aqui vemos o que Orlandi
(2012, p. 39) chama de relagoes de forgas e de sentidos, pois o lugar que esses
autores ocupam e de onde eles escrevem influenciam nas enunciagdes, ja
que o discurso de cada um nao existe sem outros discursos, outras versoes.

Além disso, o Cddice tem um cardter reivindicativo sobre a memoria
de Ixtlilxochitl II. Ele foi um principe, aliado, cristao e salvador da vida dos
espanhois, em especial de Cortez. Por que entio tantas mengdes nos relatos
espanhois aos tlaxcaltecas, aqueles que atacaram o palacio de Nezahualpilli,

15. Mencionado também por Ixtlilxochitl (1891, p. 344): “Aqui se sefialé mucho Ixtlilxochitl,
que iba por general de los Aculhuas, y maté con su propia persona 4 muchos capitanes”.
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um rei morto? Logo, estes ndao foram dignos de participar da tomada de
México-Tenochtitlan, algo que Cortez narra de forma diferente. Claramen-
te, o texto identifica os texcocanos como superiores aos tlaxcaltecas e de
certa forma até aos espanhois. Nele esta gravada a histéria que, segundo o
autor, também deveria ser contada.

Embora seja claro que nossa inten¢ao nao é a busca de uma verdade, mas
sim analisar o dito e o ndo dito através das representagdes e siléncios sobre a
conquista de México-Tenochtitlan, é importante salientar que esse aspecto se
torna ainda mais interessante pelo fato de ndo termos certeza se o autor do
Cédice Ramirez era um indigena, mestico ou espanhol. Claramente, se tivés-
semos mais informacdes sobre o autor, isso nos auxiliaria na anélise contex-
tual e discursiva do manuscrito. Entretanto, o que nos importa aqui é chamar
a atencdo para as diferentes interpretagdes sobre a conquista, trazendo novos
personagens — em especial os nativos — para os debates historiograficos.

Embora Ixtlilxochitl II seja mencionado em diversas fontes histéricas
- como nas obras de seu trineto Don Hernando de Alva Ixtlilxochitl, no
manuscrito de Diego Duran e no Cédice Ramirez —, desde 0 momento pos-
terior a conquista até os dias atuais sdo produzidos siléncios sobre sua atua-
¢do. Sabendo que as cronicas e cartas coloniais ndo tinham como objetivo
principal relatar a veracidade dos fatos (Fernandes; Reis, 2006), tomamos
aqui esses documentos como instrumentos narrativos que construiram
versOes distintas da conquista, por vezes complementares e outras confli-
tantes. Dessa forma, tais escritos deram origem a distintas verses do mes-
mo acontecimento, em um contexto no qual as redes de poder indigenas se
alteravam conforme a chegada de outros individuos no mundo americano.
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5. O IMPERIO PORTUGUES ASIATICO
NA PENA DE FREI AGOSTINHO DE
SANTA MARIA (OAD)

Luciana Nogueira da Silva

A constru¢io de uma memoria positiva das atividades
missionarias dos agostinhos na Asia

As obras e as escolhas do autor: anacronismo?

Na passagem do século XVII para o XVIII, Frei Agostinho de Santa
Maria (1642-1728), cronista da Ordem dos Agostinhos Descal¢os de Por-
tugal, publicou no reino quatro obras cujo recorte geografico localizava-se
dentro e nas periferias do Império portugués na Asia. Importa destacarmos
que, quando essas obras vieram a lume, o foco imperial lusitano ja havia se
deslocado para o complexo atlantico das conquistas ultramarinas. Assim,
enquanto muitos autores preocupavam-se em dar conta da situagdo da Amé-
rica portuguesa no contexto imperial, alguns até mesmo defendendo o Brasil
como uma “nova India’, Frei Agostinho de Santa Maria optava por “fazer
memoria” das conquistas do Oriente, publicando Historia da Fundagio do
Real Convento de Santa Monica de Goa (1699); Rosas do Japam (1709); o VIII
tomo de Santuario Mariano (1720); e a segunda parte do livro sobre o Japao
com o acréscimo da Cochinchina, Rosas do Japam e da Cochinchina (1724).!

O livro Historia da Fundagdo do Real Convento de Santa Monica foi o pri-
meiro trabalho publicado pelo frei. Como o proprio titulo revela, versa sobre a
fundac¢do de uma casa conventual feminina, construida na metrépole do Esta-
do da India do Império portugués. A composicdo é extensa, possui 819 pagi-
nas, e se concentra nos acontecimentos ocorridos durante os primeiros trinta
anos de existéncia do convento que fora fundado em 1606, por D. Frei Aleixo
de Menezes (1559-1617), arcebispo de Goa entre os anos de 1595 e 1612. Além

1. Como era comum as obras coevas, os titulos das obras de Frei Agostinho de Santa Maria
sdo bastante extensos. Para facilitar a leitura optamos por, no corpo do capitulo, usar uma
forma mais curta dos titulos, sem perder a sua esséncia, e deixamos para informar os titulos
na integra na segdo “Fontes impressas”.
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de fazer memoria da histéria do convento, a obra é uma potente propaganda
das atividades missiondarias desenvolvidas pelos agostinhos na Asia.

Os livros Rosas do Japam e Rosas do Japam e da Cochinchina dedicam-se a
contar a histdria da missionagéo catélica nas regides que compdem seus titulos.
Elas abarcam um periodo compreendido entre meados finais do século XVI
e pouco mais da primeira metade do XVII. Trazem relatos edificantes sobre
vidas religiosas femininas na configuragdo de um martiroldgio, pois narram
as mortes e/ou os tormentos sofridos por essas mulheres em defesa do Cristia-
nismo, em terras de “infidelidades e idolatrias” Como a primeira obra de Frei
Agostinho de Santa Maria, Rosas do Japam também noticia a criagdo de uma
casa de recolhimento para mulheres cristds, mas em Meaco, no Japao, edificada
por volta do ano de 1600. Contudo, de acordo com Frei Agostinho de Santa
Maria, diferente da casa conventual goense, a nipdnica nunca recebeu a apro-
vagdo necessaria por parte da Sé Apostolica, mesmo que “nada lhe faltasse para
uma vida perfeitissima, muito conforme a que professavam as religiosas das
religies mais reformadas da Europa [...]” (Santa Maria, 1709, p. 114).

Ja o VIII tomo de Santuario Mariano se propde a relacionar todas as
imagens, ermidas e capelas que possuiam como orago Nossa Senhora, nas
suas mais diversas invocagdes, encontradas ao longo da “India Oriental, &
mais conquistas de Portugal, Asia Insular, Africa, & Ilhas Felippinas” Nele
sdo elencados algo em torno de 115 imagens e/ou ermidas, igrejas e capelas
relacionadas a mae de Jesus na “India Oriental” Um trabalho minucioso,
construido ndo apenas da recolha de informagdes colhidas em obras que
circulavam pelo meio letrado do qual o frei fazia parte, mas também a par-
tir da colaboragao de muitos correspondentes, sobretudo clérigos, amigos e
devotos que remetiam ao reino as informagdes sobre as dispersas “imagens
milagrosas” encontradas ao longo do Império portugués (Fernandes, 2018).

E dificil ter certeza sobre os motivos que levaram Frei Agostinho de
Santa Maria a abordar a questao da missiona¢do no “Estado da India & Im-
perio Lusitano do Oriente” quando Portugal claramente atravessava uma
situagdo desfavoravel na regidao, principalmente por conta da emergéncia
da concorréncia mercantilista que Holanda, Inglaterra e Franga passaram
a exercer de forma mais vigorosa desde meados do século XVII.> Contu-

2. Antes disso, ainda nos ultimos anos do século XVI, os holandeses ja haviam se langado
no comércio ultramarino das especiarias. Contribuiu para isso o fato de Portugal ter sido
envolvido pelas rivalidades espanholas quando da Unido Ibérica, em 1580. Em 1602 os
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do, ndo podemos esquecer que, logo apds a sua ordenagao em 1665, o frei
foi nomeado cronista oficial do Ordem dos Agostinhos. Como tal, era sua
obrigacdo documentar a vida e a obra de seus membros, escrever cronicas
que narrassem a histéria da Ordem, suas missoes, conquistas e desafios.
Como ja apontou Margareth de Almeida Gongalves, no contexto do Im-
pério portugués, os agostinhos tiveram uma participagao fulcral na edifica-
¢do da cristandade no Oriente. Formaram uma extensa malha que se alastrou
desde o litoral da Africa oriental a0 mar da China meridional, consolidan-
do-se no Estado da India, predominantemente no periodo entre 1572 e 1606
(Gongalves, 2015). Como cronista da Ordem, era essencial que Frei Agosti-
nho de Santa Maria destacasse a importancia da ordem na “dilatacao da fé”
no Oriente, sublinhado o impacto e a influéncia dos agostinhos na missiona-
¢do, contribuindo, assim, para uma propaganda positiva da ordem na Asia.
A defesa da “primazia e justeza” do Império Asiatico Portugués, nesse
momento, pode parecer deslocada, ou mesmo anacrdnica. Contudo, a partir
da leitura de suas obras, podemos dizer que Frei Agostinho de Santa Maria
ndo era alheio a realidade lusitana e da crescente desestabilizacdo das suas
possessoes no Oriente. Pelo contrério, o autor mostrava-se ciente da dina-
mica de concorréncia envolvendo Portugal, outros reinos europeus e poten-
tados locais. No tomo VIII de Santuario Mariano, Frei Agostinho de Santa
Maria narra diversos milagres que foram operados pelas imagens de Nossa
Senhora livrando portugueses e cristaos catdlicos convertidos, da persegui-
¢do dos “hereges europeus’, principalmente dos holandeses. Em Histéria da
Fundagdo do Real Convento de Santa Monica de Goa também ha muitas pas-
sagens sobre o assunto, mas por conta do nosso espago limitado, cito apenas
uma: “no tempo em que os Olandezes se comegarad a fazer senhores da In-
dia, chegardo dezaseis, ou dezoito naos a Goa, com tanta confian¢a, que jul-
garao naquele repente sogeitalla, & rendella [...]” (Santa Maria, 1699, p. 411).

holandeses fundaram a Companhia das Indias Orientais que paulatinamente firmou a
hegemonia dos neerlandeses na area. Além deles, ingleses e franceses também usufruiram
da impoténcia de Portugal sob o dominio dos Austria.
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Um novo apostolo do Oriente: o relevo de uma trajetoria que
destaca os agostinhos na missionacio na Asia

No contexto do destaque dado as agdes dos agostinhos na Asia, Frei Agos-
tinho de Santa Maria sublinha a trajetdria de D. Frei Aleixo de Menezes, o fun-
dador do Real Convento de Santa Monica de Goa. Apesar de contemporaneo
as questoes da afirmacao de Portugal enquanto reino independente de Castela
e da proximidade da sua congregagdo com a casa de Braganga, uma vez que a
rainha D. Luisa Francisca de Gusmio (1613-1666) foi cofundadora do braco
descal¢o da ordem no reino, Frei Agostinho de Santa Maria utiliza o espago
de suas obras, principalmente de Historia da Fundagdo do Real Convento de
Santa Monica de Goa, para realcar a boa relagao que D. Frei Aleixo de Me-
nezes possuia com os Habsburgo, que governaram Portugal de 1580 a 1640,
durante a Unido Ibérica. A atitude é compreensivel, uma vez que o periodo é
considerado pela historiografia como de apogeu da Ordem dos Eremitas de
Santo Agostinho no reino e nas zonas de conquista (Gongalves, 2014).

Para Frei Agostinho de Santa Maria, a proximidade e a confianga no bom
servigo prestado por Frei Aleixo de Menezes no cargo de pregador oficial de
Filipe II, teria levado o rei a escolhé-lo para ocupar o cargo de arcebispo de
Goa (por ocasido da vacancia provocada pela morte de D. Frei Mateus de
Medina, que havia falecido em 1593). Entretanto, alguns trabalhos historio-
graficos tém apontado para a necessidade que o monarca tinha em suprir o
arcebispado com uma lideranga politica que fosse oriundo de Lisboa, como
forma de escapar aos jogos de poder locais, o fato que teria pesado mais na
sua escolha (Alonso, 1992; Subrahmanyam, 1998; Pinto, 2010).

Em Historia da Fundagdo do Real Convento de Santa Monica de Goa,
Frei Agostinho de Santa Maria faz uma longa explana¢ao, ao estilo hagio-
grafico, sobre a trajetdria de vida e as obras do fundador do convento das
monicas de Goa. Como Margareth de Almeida Gongalves ja apontou, a
retérica do frei denota o interesse dos agostinhos em produzir um novo
apostolo para o Oriente: “Foy este Santo Prelado hum verdadeiro Apostolo
do Oriente”, andlogo ao que os jesuitas tinham conseguido com a figura
de Francisco Xavier (Gongalves, 2015). Por isso, Frei Agostinho de Santa
Maria teria buscado destacar nas agdes do metropolita de Goa algumas ca-
racteristicas que pudessem ser exploradas como qualidades heroicas, equi-
parando-o a diversos personagens biblicos:
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O haver de escrever as virtudes desta tdo insigne Prelado, que no
Pastoral cuidado foi hum Jacob; nos escellentes acertos de governo,
um Moysés. Nas valentias que obrou em dilatar, & defender a Fé, um
animoso Josué & nos prudentes, & politicos dictames de hil pacifico
governo, hum Vice-Rey Joseph, pertencia a hiia mais elegante, & le-
vantada penna; [...] (Santa Maria, 1699, p. 3).

Ao adjetivar o arcebispo com essas qualidades, Frei Agostinho de San-
ta Maria destaca ndo apenas os atributos religiosos do metropolita, mas a
sua competéncia no plano temporal ao conduzir com extremo equilibrio as
fungées de governador e arcebispo da India, ndo s6 ganhando mais almas
para Deus, mas também aumentando os dominios do império e prestando
“imensos servicos” a Coroa.

[...] confirmando Deos com grandissimos milagres a doutrina
Evangelica, que pregava: & como a Christanade nao tem limite, tam-
bém elle (D. Frei Aleixode Menezes) o ndo poz em ganhar almas
para Deos; porque parecendo-lhe poucas, quantas havia ganhado
no Oriente, mandou religiosos da nossa mesma Ordem & Pérsia, ao
Gurgistad, & a outras partes; os quaes andario, & ainda andao dila-
tando a Fé por aquelles reynos [...] (Santa Maria, 1699, p. 35).

Nao podemos deixar de mencionar que o Estado da India estava submetido
alogica do Padroado Régio Portugués. Segundo Charles Boxer, este pode ser
vagamente definido como o uma combinagao de direitos, privilégios e deveres,
concedidos pelo papado a Coroa portuguesa, como patrono das missoes catd-
licas e instituicdes eclesiasticas na Africa, Asia e Brasil (Boxer, 1989, p. 99-100).
Na pratica, em geral, isso significava que o rei podia construir igrejas, nomear
padres e bispos, sendo esses tltimos aprovados pelo papa. E também deveria
conservar e manter as dioceses e os clérigos a elas ligados, além de propagar a fé
da Igreja de Roma. Essa instituicdo era reveladora da estreita ligagdo que unia a
Cruz e a Coroa, apesar das iniimeras vezes em que essas discordaram.

As informagdes trazidas por Frei Agostinho de Santa Maria sobre a con-
duta e os servicos prestados por D. Frei Aleixo de Menezes denotam que essas
foram relevantes para as duas entidades, ndo s6 para o Padroado Portugués,
mas para a cristandade romana, o que pode ser denotado pelos elevados car-
gos eclesiasticos e politicos que o frei desempenhou ao longo de sua carreira:

75



Carolina Gual da Silva | Luis Guilherme Assis Kalil | Patricia Souza de Faria | Yllan de Mattos (orgs.)

arcebispo de Goa (1595-1612), governador da India (1607-1609), arcebispo
de Braga (1612-1617), vice-rei de Portugal (1612-1615) e presidente do con-
selho de Portugal (1615-1617). Nessas condi¢des, sem duivida, o prelado de
Goa tornava-se um personagem perfeito para a campanha de divulgagdo dos
feitos dos agostinhos na Asia e para o lugar de “novo apostolo do Oriente”.

O Império portugués na escrita de Frei Agostinho de Santa Maria

Ordenado em 1665, Frei Agostinho de Santa Maria, aliou @ permanente
funcdo de Cronista da Ordem o exercicio de outras atividades da hierar-
quia eclesiastica, sendo sucessivamente eleito como superior do Convento
de Evora, secretério de Provincia, definidor-geral (cargo que ocupou por
trés vezes) e vigario-geral da Congregagao. Apesar da diversificagao de suas
funcoes, o maior relevo da sua carreira profissional ficou a cargo daquela
que o ligava aos livros, os quais produziu até a provecta idade de 86 anos,
segundo Diogo Barbosa Machado, dispensando uso de 6culos ou de copis-
ta (Machado, 1739, p. 70). O resultado de tanto empenho foi a publicagio
de mais de 25 titulos, fora os que ficaram manuscritos, e o reconhecimen-
to, por parte dos historiadores da Real Academia de Historia portuguesa,
quanto a importancia do seu trabalho para a construgédo da historia do rei-
no e do culto mariano no Império portugués (Telles, 1736, p. 92).

A primeira vez que o autor usou o termo império em suas obras foi jus-
tamente no livro que o iniciou no “mundo das letras”™: Historia da Fundagdo
do Real Convento de Santa Monica da Cidade de Goa, Corte do Estado da
India e do Império Lusitano do Oriente. Nas suas demais obras relaciona-
das a Asia, ndo ha mengido ao império em seus titulos, mas a preocupagdo
com ele e, por consequéncia, com a conservagao e bom funcionamento do
Estado da India, faz-se presente no discurso do autor ao longo de todas as
obras. Se considerarmos todos os tomos de Santuario Mariano, podemos
perceber que Frei Agostinho de Santa Maria estava bastante consciente da
dimensdo que o Império lusitano havia atingido no seu periodo mais pu-
jante, principalmente quando consideramos os tomos VIII, XI e X que dao
noticias sobre os santudrios ultramarinos. A obra é um testemunho efi-
ciente de que os portugueses se espalharam desde o litoral brasileiro até o
Japdo, compreendendo dreas na costa africana, no Golfo Pérsico, no litoral
da India, Ceildo, Maldsia, Timor, Macau e Nagazaki.
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Ciente da vastiddo do império e da conexao de partes tao distintas, nas
quatro obras aqui investigadas, quando o termo império é acionado pelo
autor, ele o faz remetendo as conquistas de modo amplo, considerando
também as zonas de influéncia e ndo apenas as de assentamento.

Nas obras de Frei Agostinho de Santa Maria o “Oriente” corresponde ao
espaco fluido que se designava como “Estado da India”. Etimologicamente a
palavra oriente se reporta a uma orienta¢ao cardeal. Entretanto, o conceito
¢ mais complexo, ultrapassa o ambito geografico e intersecciona questoes
culturais, filoséficas, religiosas, antropoldgicas e, sobretudo, imaginarias. O
senso comum costuma tratar o Oriente como um bloco unico, dividido em
duas regides: o Oriente Proximo, com o qual a Europa ja se relacionava ha
milénios, e o Extremo Oriente, menos conhecido (Said, 1990).

Jé a expressio “Estado da India” ¢ aplicada pelo autor conforme o sentido
corrente desde o século XVI, entendendo-o nao como um espago geografica-
mente bem-definido, mas como um conjunto dos territdrios, estabelecimen-
tos, bens, pessoas e interesses administrados, geridos ou tutelados pela Coroa
portuguesa no Oceano Indico, mares adjacentes ou nos territdrios ribeirinhos
do Cabo da Boa Esperanca ao Japdo (Thomaz, 1994). Em suma, nas obras de
Frei Agostinho de Santa Maria, o “Estado da India” aparece como uma enti-
dade administrativa, possui “capital’, “sede do Conselho de Estado’, “corte”,
enquanto o “Império” remete a uma rede comercial e territorial mais ampla.

Contudo, o Império portugués ao qual Frei Agostinho de Santa Maria
se refere em seus textos, nao diz respeito apenas ao mundo temporal, trata-
-se também de um “império evangélico’, cujo qual os portugueses tinham
a responsabilidade de expandir e proteger. Para o religioso, esse “império
evangélico” encontrava no Oriente muitos obstdculos como os “hereges eu-
ropeus” (que por cobicar as possessdes portuguesas e catolicas agulavam
os governantes locais contra os lusitanos) e os gentios, que perseguiam os
cristdos (tanto os portugueses quanto os convertidos), além de alguns por-
tugueses cristaos que haviam se “desvirtuado”.

Para Frei Agostinho de Santa Maria, os “hereges europeus” usavam
de artimanhas para tirar os portugueses da concorréncia comercial, ale-
gando que para suas nagdes nao interessava se a populagdo autdctone se
converteria ou ndo ao Cristianismo, pois o interesse de suas navegagdes
seria apenas comercial e
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acrescentavam que os portuguezes eram vassallos de hum Rey, que
tratava de senhorar o mundo todo & o modo de adquirir essa gran-
deza, era mandar Religiosos a converter a sua ley as Nacoens es-
trangeiras, & depois de convertidos muytos, fazer guerra pelos con-
vertydos aos que nad erad, & sujeitar a todos com capa de Religiad
(Santa Maria, 1709, p. 6).

De acordo com Frei Agostinho de Santa Maria, esse discurso, na verda-
de, era um ardil que colocava os governantes locais, nesse caso japoneses,
contra os portugueses e os missiondrios. Essa artimanha teria influenciado
diretamente na tomada de decisdo das autoridades japonesas pela expulsao
dos portugueses e missiondrios do arquipélago nipdnico e, consequente-
mente, redundado no martirio de varios cristaos, prejudicando a expansdo
da fé no Japao. Todavia, para o frei, como o “império evangélico” era uma
vontade de Deus, aqueles que se colocavam contra o seu sucesso poderiam
ter uma certeza, seriam castigados.

Neste tempo, que foy o anno de 1597 mandou [Taycozama] por esta
causa martyrizar os seis Religiosos Menores Reformados, & a outros
da Companhia com muytos dos Japoens, com grande crueldade, que
Deos castigou logo, porque no anno seguinte de 1598, [Taycozamal]
perdeu a vida (Santa Maria, 1709, p. 7).

A questdo da expansdo imperial e sua perenidade estdo intimamente
relacionadas com o cuidado pelo Sagrado, segundo Frei Agostinho de Santa
Maria. Esse posicionamento fica bem evidente na obra de 1699, na qual o
autor declara que a piedade e o zelo pela religiao seriam os verdadeiros fun-
damentos das monarquias e dos impérios, sem os quais eles logo acabariam.
Como exemplos de grandes monarquias “cuja grandeza fora reconhecida
em todo mundo como prémio pela sua piedade”, o frei cita a “casa dos Aus-
tria” e a “gloria dos Reys Portuguezes, & de seus descobrimentos”. Segundo
Santa Maria, fora o demonio que vendo nos descobrimentos e na conquista
da India os “grandes frutos espirituais das almas” que se convertiam, teria
influenciado os homens a ambicdo cega por ouro e riquezas. Dessa forma, o
“principal e primeiro intento”, que deveria ser o zelo pela religido crista, teria
sido esquecido pelos governantes, consequentemente causando a ruina do
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império. Citando uma observagao feita por um ministro portugués em Goa,
cujo nome nao revela, Frei Agostinho de Santa Maria escreveu:

[...] desde 0 anno de 1629 até o anno de 1636, aonde vera claramen-
te, que por se faltar a piedade, & o respeito que se deve ao sagrado, se
atenuad os Estados, & se diminuem os interesses publicos, com nad
pequeno detrimento da gloria portuguesa, & do valor Lusitano, que
em outros tempos, quando a ambi¢do nad era tad conhecida, causou
terror, & espanto a todo o mundo, fazendo tributdrios os mayores
Principes delle (Santa Maria, 1699, p. 334).

Podemos dizer que nas obras de Frei Agostinho de Santa Maria havia,
portanto, uma legitima¢ao do império, sob o ponto de vista religioso, que
ndo se dava apenas no que se referia a cooperacdo entre Estado e Igreja, cujo
Padroado Régio foi uma expressao significativa da unido de interesses. Essa
legitimagdo do império se pautaria também na chancela dada por Deus aos
reis catolicos lusitanos, ratificada através do sucesso de suas conquistas. As-
sim, desde que os governantes se guiassem pela piedade de suas agdes e ze-
lassem pela religido crista acima dos bens materiais, seus impérios estariam
protegidos e continuariam crescendo tanto no plano temporal como celeste.

Essa logica de legitimagdo aparece em diversas partes das obras do frei.
Em Rosas do Japam, o autor faz mengao ao governo de D. Jodo Il e de D. Ca-
tarina de Austria, lembrados pelo autor como os catélicos reis de Portugal que
ndo mediram esfor¢os, nem despesas para custear a dilatacdo da fé em Jesus
Cristo no nobilissimo império do Japdo, uma vez que eram “tam amantes da
Igreja Catholica Romana” (Santa Maria, 1709, p. 1). Ja em sua continuagéo,
Rosas do Japam e da Cochinchina, a satisfagdo de Deus com a conduta dos reis
portugueses seria tanta que teria Ele proprio “reservado a gldria da descoberta
das riquissimas ilhas do Japao” aos lusitanos. Essa declarago reitera e com-
plementa outra que fora feita quatro anos antes, no VIII tomo de Santuario
Mariano, em que o frei aponta a India Oriental como uma terra de promissio,
legada aos portugueses pelo proprio Jesus Cristo (Santa Maria, 1720, p. 4).

Apesar de convencido da predestinagao dos portugueses a conquista tem-
poral e evangélica da India Oriental, o frei ndo esconde os problemas que sur-
giram nessa empreitada. Em Historia da Fundagdo do Real Convento de Santa
Monica, Santa Maria nos diz que no quadro das disputas de interesses entre o
convento das monicas e a Camara Municipal de Goa, as freiras e o convento
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foram acusados por seus adversarios de serem a causa dos malogros enfrenta-
dos pelo Estado da India, sendo apontados, inclusive, como “mais prejudiciais
do que a fome, a peste e a guerra’. Essas “injurias” foram refutadas pelo frei,
que defendeu ser o mau governo e a ambigao dos portugueses, que esquece-
ram o zelo evangélico, os verdadeiros responséveis pelos danos causados ao
Estado da India, ndo as esposas de Cristo, que fechadas em seu convento e
ocupadas dia e noite em seus divinos louvores, apenas intercediam pelo bem
do Estado e pela salvacdo das almas (Santa Maria, 1699, p. 343).

Associado ao contexto de pressdes militares de origem europeia e ao
desvirtuamento dos governantes, Frei Agostinho de Santa Maria reconhece
nos conflitos com reinos locais outra questdo relacionada as perdas sofridas
pelo Estado da India e alerta para a necessidade da “redugdo” do gentio a
fé de “nosso Senhor Jesu Christo e a obediéncia da Igreja de Roma” como
fator determinante para o sucesso do “império evangélico” Dai a importan-
cia de governantes como Frei Aleixo de Menezes que soube conquistando
territérios e almas, para o império na terra e no céu, sem se corromper pela
ganancia por riquezas que nao fosse as celestes.

A “marianiza¢io” do império

Como mencionado anteriormente, o trabalho de Frei Agostinho de
Santa Maria foi reconhecido pelos historiadores da Real Academia de His-
téria portuguesa como um importante contributo para a construgdo da
histéria do reino e do culto mariano no Império portugués. A devogio do
autor a Virgem Maria, mée de Jesus, ¢ abertamente declarada, nao sé pela
escolha do seu nome religioso Agostinho “de Santa Maria’, mas na forma
como o frei reafirma a sua veneragdo varias vezes ao longo da dissertagao
de suas obras e na sua manifestada intencao de reanimar o culto a mae de
Jesus no reino, através da noticia de suas realizagdes e milagres operados
em terras tio longinquas quanto o Oriente e “outras terras de conquista”

O esforco que Frei Agostinho de Santa Maria faz para elencar as imagens
marianas aparecidas, ao longo do Império portugués, demonstra a inten¢éo
do autor em al¢a-las ao lugar de objeto de veneragao cuja presenca do sagra-
do se fazia tangivel. Em sua esmagadora maioria, as imagens marianas des-
critas pelo autor (ndo ha desenhos ou gravuras das imagens relacionadas nas
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obras) sao compostas por Maria acompanhada do Menino Jesus, uma carac-
teristica muito marcante da devogéo reinol a Maria enquanto Mae de Deus.

Como era comum nas manifestacdes envolvendo a Mie de Deus, no
VIII tomo de Santuario Mariano as aparigdes da Virgem se dio, na maior
parte das vezes, em contexto de adversidade. E no socorro aos seus devotos
(guerra, doengas e necessidades diversas); na legitimacgdo do seu culto, como
quando uma imagem sobrevive ao fogo, ou aparece intacta depois de anos
enterrada, que se d4 o contato com o sobrenatural, e por isso o epiteto de
“milagrosamente aparecidas”. Para além do aspecto da veneragdo a Virgem
Maria, no qual tanto aspectos fisicos quanto psiquicos da Mae de Jesus foram
destacados, a fim de construir um modelo de conduta moralizante que tradu-
zia 0 imaginario social da época, o VIII tomo de Santuario Mariano nos per-
mite outra reflexdo: uma “marianiza¢do” do Império portugués do Oriente.

De acordo com Maria de Lurdes Correia Fernandes, o critério de selecio
e de registro das largas centenas de titulos, empregado por Frei Agostinho de
Santa Maria, assentou quase exclusivamente na fama que teriam entdo as “ima-
gens milagrosas” ou as “milagrosamente aparecidas”. Segundo a autora, esse
ponto é determinante para compreendermos as inclusdes ou exclusdes das
imagens identificadas, descritas ou evocadas nos dez tomos da obra (Fernan-
des, 2018). Além disso, devemos considerar a dificuldade de acesso a essas ima-
gens e a escassez de registros, tanto escritos quanto orais, de grande parte delas,
fato repetidamente lamentado pelo autor ao longo do seu trabalho de recolha
de informagoes. Apesar disso, Frei Agostinho de Santa Maria conseguiu elen-
car cerca de 115 imagens aparecidas em mais de 45 regioes distribuidas entre a
“India Oriental & mais conquistas de Portugal, Asia Insular, Africa & Ilhas Fe-
lippinas”. Realmente, o VIII tomo de Santuario Mariano contempla o registro
de imagens marianas muito dispersas umas das outras no cendrio do império:
Ceuta, Japao, Angola, Jafanapatao (Sri Lanka), Filipinas, China, Cochim.

No que diz respeito ao culto mariano nessas paragens, o autor insiste na
via salvifica que o0 homem (principalmente gentios e hereges) poderia obter
por sua intercessdo. Nesse sentido, o proposito devocional da obra mostra-se
explicito ja no poema de abertura e nos textos das licengas de seus censores.

A devogao mariana ndo era um fenémeno recente da histéria portuguesa
e nas obras de Frei Agostinho de Santa Maria, ela surge como o fio condutor
que junto ao espago geografico liga todas as obras aqui investigadas. Embora
ndo se trate de uma devocéo recente, é com a Restauracdo que se demarca um
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periodo de renovo na crenga na Mae de Jesus. Especialmente nesse contexto,
o patrocinio da Virgem Maria foi ligado ao sucesso dos Bragan¢a na retoma-
da do trono portugués, como argumento legitimador do poder politico da
nova dinastia. D. Jodo IV assumiu a devo¢io mariana de forma declarada,
em 25 de marco de 1646, na Capela dos Pacos da Ribeira, ao nomear Nossa
Senhora da Concei¢do como padroeira de Portugal restaurado e de seus do-
minios. Em ato imbuido de muito simbolismo, a Virgem foi investida como
“verdadeira rainha dos reinos e senhorios de Portugal” e, a partir de entdo, os
reis portugueses deixaram de ostentar a coroa em suas cabecas (Faria, 2008).

Santuario Mariano é um bom sitio para o estudo da dimensao religiosa
do sentimento de pertencimento ao Império maritimo portugués. A pro-
mocio da devogdo mariana nas terras de conquista constituia-se numa das
vias eficazes para a constru¢ao da identidade do império. A eregdo desse se
dava ndo s6 por meio das trocas comerciais, da transposi¢do da maquina
administrativa, mas na conversao dos povos autdctones e Santuario Maria-
no demonstra que, no bojo da expansao ultramarina, a rainha de Portugal
fora agraciada nomeando a maioria dos santudrios espalhados pelas con-
quistas, como as contas do seu rosario (Souza, 2008).

Senhora das conquistas e das missoes, a relagdo das imagens marianas
presente na escrita do frei destaca uma estratégia de evangelizacao e de cria-
¢do de lagos identitarios de valores cristaos, reforcando as dimensdes impe-
riais e expansionistas lusitanas. Conforme ja apontou Serge Gruzinski (1994),
essa acao de conquista espiritual ndo se referia apenas a imposi¢do de cren-
¢as, mas supunha uma mudanc¢a de comportamento e imaginario por parte
dos convertidos. Assim, as imagens marianas trazidas por Frei Agostinho de
Santa Maria podem ser entendidas sob o simbolo da luta contra infiéis e he-
reges, como também na divulgagdo do seu culto através de uma forma faci-
litada de pedagogia para aqueles que desejavam se catequizar e assimilar as
verdades evangélicas. Para Frei Agostinho de Santa Maria, muitas das vitdrias
dos portugueses no Estado da India se devem a prote¢do da Virgem. Segundo
o frei, bastava que os portugueses levassem consigo o estandarte ou a bandei-
ra da Senhora para fazer cair vencidos todos os inimigos, pois “Maria s6, um
exército terrivel e formidavel” (Santa Maria, 1720, p. 213).
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Conclusao

Frei Agostinho de Santa Maria, apesar de nunca ter saido de Lisboa,
busca dar noticias sobre a missionagdo no Oriente, por meio das biografias
de mulheres ilustres em virtudes e da relagio de imagens milagrosas de
Nossa Senhora encontradas ao longo do Império portugués na Asia. A tare-
fa, que podemos dizer foi concluida com éxito apos a publicagdo das quatro
obras aqui mencionadas, demonstra que o trabalho do frei é um importan-
te testemunho do fendmeno do espalhamento dos portugueses por partes
distantes do globo. Com esses relatos, Frei Agostinho de Santa Maria cons-
tréi uma imagem positiva sobre a missionagdo no Oriente, sobretudo dos
missionarios da sua ordem, representados na figura e nas agdes de D. Frei
Aleixo de Menezes, o qual o autor deseja alcar ao posto de “novo apéstolo
do Oriente”, como outrora fora chamado o jesuita Frei Francisco Xavier.

A partir da narrativa de Frei Agostinho de Santa Maria, podemos visuali-
zar a existéncia de dois impérios, um secular e outro evangélico. Um intima-
mente relacionado ao outro. Enquanto o evanggélico precisava das ferramentas
do secular para crescer, o secular, por sua vez, s6 sustentava suas conquistas
se o evangélico fosse realmente posto como primeiro objetivo. Da interagdo
entre esses impérios, o secular e o evangélico, nas obras do frei, percebemos
que muitas vezes se extrapolava os limites circunscritos pela metrépole, prin-
cipalmente sob a égide do Padroado Régio, dando-se vasao a interesses locais.

Para Santa Maria, enquanto o governo de D. Frei Aleixo de Menezes era
o exemplo perfeito de harmonia entre o secular e o sagrado, o mau governo
de alguns representantes da Coroa, que colocaram a ambigdo a frente dos in-
teresses da religido, levou ao encolhimento do Império portugués na India.

Lembremos que o frei, nascido em Estremoz, nos arredores de Lisboa,
no ano de 1642, foi um proficuo autor, com cerca de 28 titulos publicados
nos ultimos 25 anos de sua vida. Notoriamente era um bibliofilo do tema,
como demonstram as referéncias citadas ao longo de seus textos, compro-
vando que dominava as produgdes que circulavam pelo meio letrado ao
qual pertencia. Suas produg¢des foram compostas exatamente a partir dessas
leituras podendo ser entendidas como uma “escrita de gabinete”, nos moldes
do que foi sugerido por Pascale Girard para as produgoes de religiosos euro-
peus no periodo moderno, que redigiam seus textos a partir de outros, nao
sendo, portanto, uma testemunha ocular dos fatos narrados (Girard, 1996).
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Como devoto mariano, Frei Agostinho de Santa Maria percebe a Mae
de Jesus como um modelo a ser seguido. Rainha e Senhora, Maria firma-se
na escrita do autor como personagem de sintese, intercessora e mae dos ho-
mens. Mantenedora da ordem, a Virgem de Santuario Mariano reveste-se de
multiplas invocagdes e ocupa multiplos espagos. Na associagdo ao poder real
da casa de Braganga, a Nossa Senhora das produgoes do frei, investe-se de
uma sacralizagdo do poder, Ela é a protetora do império secular e evangélico.
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6. AICONOGRAFIA DA CONQUISTA
ESPANHOLA E A CONSTRUCAO DA
LEYENDA NEGRAEM THEODORE DE
BRY: ANALISE DOS VOLUMES IV, VE VI
DAS GRANDS VOYAGES

Clara Pereira Garcia

Theodore de Bry e a iconografia sobre a América no século XVI

O presente capitulo refere-se aos resultados preliminares de uma pes-
quisa de mestrado ainda em desenvolvimento, realizada com financiamento
da Fundagao Carlos Chagas Filho de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio
de Janeiro (Faperj). Pretende-se analisar as representagdes dos espanhois e
dos indigenas na América através dos volumes IV, V e VI das Grands Vo-
yages de Theodore de Bry. Intituladas respectivamente America Pars Quar-
ta (1594), America Pars Quinta (1595) e America Pars Sexta (1596), essas
obras foram importantes para o processo de construgdo da Leyenda Negra
hispano-americana. Para o desenvolvimento da tematica abordada, faz-se
necessario compreender alguns elementos fundamentais, como a produgéo
de Theodore de Bry, sua trajetdria, influéncias e temas abordados. Além
disso, serdo tratadas as questdes estruturais e conceituais que constroem
esta pesquisa, como o conceito de representagao para analise de gravuras.

Nascido em Liége em 1528 e oriundo de uma importante familia de
ourives da cidade, Theodore de Bry aprendeu a profissao com o pai, tornan-
do-se posteriormente um importante gravurista e dono de um dos maiores
ateliés de relatos de viagem da Europa (Van Groesen, 2008). De Bry era
adepto dos ideais da Reforma Protestante e, por conta dos conflitos politi-
co-religiosos deflagrados na regiao do Flandres em meados do século XVI,
precisou refugiar-se em E Estrasburgo, um grande centro comercial que
recebia imigrantes protestantes exilados'. Enquanto esteve na cidade, de

1. H4 um consenso historiografico para reconhecer que as perseguicoes religiosas
sofridas por Theodore de Bry em sua cidade natal foram fundamentais para o exilio em E
Strasbourgo, no entanto, Michiel Van Groesen (2008) salienta a importincia de levar em
consideragdo também as razdes econdmicas que motivaram a mudanga, visto que a cidade
era um importante polo comercial da Europa.
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Bry teve contato com o professor de artes decorativas Etienne Delaune, cuja
influéncia foi importante para a sua forma¢ao como gravurista. Durante a
viagem a Londres, entre 1586 e 1587, de Bry aproximou-se de Richard Ha-
kluyt* que o influenciou para iniciar o seu projeto grafico sobre a América,
publicado pela primeira vez em 1590 (Bueno Jiménez, 2013).

Theodore de Bry participou da publicagdo de inimeras obras® ao lon-
go de sua trajetoria como gravurista, mas sua produgdo de maior repercus-
sao foram as colegoes de relatos de viagens ilustrados, conhecidos popular-
mente pela divisao entre as Grands Voyages, que contam com 13 volumes
publicados, referentes as viagens sobre a América, e as Petit Voyages sobre a
Asia e Africa com 12 volumes. Devido a produgdo intensa, o atelié contava
com a participagdo de sua familia, principalmente seus dois filhos, Johann
Theodore de Bry e Johann Israel de Bry, que foram os responsaveis por ad-
ministrar o atelié apds a morte de seu pai em 1598 (Bueno Jiménez, 2013).

Apesar de editar diversos relatos sobre o continente e produzir cente-
nas de gravuras a respeito dos indigenas e da natureza do Novo Mundo, o
gravurista nunca esteve na América. Os livros de viagem lhe serviam de
inspiracdo, eram reeditados e ilustrados. A maioria das imagens da colegao
Grands Voyages baseavam-se no relato escrito, mas algumas eram reapro-
veitadas de edigdes ja ilustradas, como é o caso do livro Historia del Mondo
Nuovo (1565), que continha, em sua primeira edigao italiana, algumas ima-
gens, que foram posteriormente reeditadas* por de Bry para os volumes’.
As gravuras® presentes nos volumes estampavam temas diversos como o
cotidiano dos nativos, a religiosidade, habitos, costumes e rituais, como o

2. Autor do tratado The principal navigations [...] de 1589, Richard Hakluyt foi um
importante diplomata inglés, considerado por Bueno Jiménez (2013) como um “gran
propagandista de la expansion ultramarina inglesa”

3. A maioria dessas obras que o gravurista ajudou a produzir foram publicadas por Jean-
Jacques Boissard em Frankfurt, como Theatrum Vitae Humanae de 1596 € Romanae Urbis
Topographiae de 1597.

4. Nota-se que o gravurista faz isso ndo somente nos volumes IV, V e VI, mas reproduz a
metodologia nos demais. Para a produgéo do terceiro volume, por exemplo, de Bry utilizou
como base para as gravuras, além dos relatos escritos, as ilustragdes presentes nos livros de
Hans Staden e Jean de Léry.

5. De Bry reaproveitou cerca de cinco gravuras do livro de Girolamo Benzoni para a produgéio
dos volumes. A maioria dessas imagens se concentram na obra America Pars Quarta (1594).
6. Os historiadores que analisam a produ¢do de Theodore de Bry destacam a influéncia
renascentista em suas obras, apontando principalmente para as semelhangas com os
cénones, como o modelo escultural do corpo de Apolo (Freire, 2008). Para a produgio
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canibalismo, explorado especialmente no volume III, que retine os relatos
de Hans Staden e Jean de Léry, ambos viajantes que estiveram na costa bra-
sileira durante meados do século XVI.

A partir de um levantamento historiografico sobre as produgdes que
analisam a vida e as obras de Theodore de Bry, observa-se que a iconografia
produzida por ele explora alguns temas principais, como o imaginario fan-
tastico, o canibalismo e a violéncia espanhola. Nota-se que alguns volumes
da cole¢ido exploram consideravelmente elementos miticos, como mons-
tros marinhos e amazonas, com algumas gravuras que apresentam carac-
teristicas que aludem a Antiguidade Classica com deuses greco-romanos e
outras figuras mitoldgicas (Bueno Jiménez, 2010).

Embora esses elementos ficcionais fossem atrativos e gerassem curiosi-
dade do publico, observa-se que ha um interesse pela tematica do canibalis-
mo, tornando o volume IIT um dos mais famosos e conhecidos do gravurista.
Os elementos dos rituais antropofagicos foram explorados por de Bry e mos-
tram as etapas ritualisticas para o consumo de carne humana, como a captura
da vitima, o desmembramento, o preparo e, por fim, a ingestdo. Apesar de as
temadticas mitica e canibal serem exploradas em algumas gravuras, a violéncia
espanhola ganha um protagonismo tnico dentro da cole¢do. A maioria dos
historiadores, que analisam a producao de de Bry, reconhecem que o interes-
se pela abordagem pejorativa dos espanhdis nas imagens era um reflexo das
perseguicdes sofridas por ele em sua cidade natal (Kalil, 2011).

Além dessas temadticas, os historiadores discutem ainda a construcio
de estereotipos em suas obras, analisando principalmente a representagdo
dos indigenas dentro da colegdo. O historiador Pablo Montoya Campuzano
(2014) considera que, ao produzir as imagens dos dois primeiros volumes,
o gravurista explora caracteristicas mais idilicas nos indigenas, como a for-
ma de vida mais civilizada e pacifica. Em contraponto, no terceiro volume
ha uma abordagem mais violenta, apontando para o canibalismo e a selva-
geria dos nativos, que mutilam e consomem os corpos. Segundo Montoya
Campuzano (2014), essa diferenca iconografica torna-se evidente ao com-
parar os timucuas do segundo volume com os tupinambas do terceiro.

Em concordéancia, Mercedes Lopez-Baralt (1983) aponta que os elemen-
tos explorados nos primeiros volumes caracterizam a colonizagao francesa

das gravuras, de Bry utilizava em seu atelié a técnica inovadora de gravura em cobre que,
embora fosse mais cara, garantia & imagem mais detalhe de luz e sombra (Kalil, 2011).
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e inglesa como pacifica e receptiva, além de construir uma hierarquia so-
cial entre os nativos do continente, produzindo a imagem dos indigenas da
Flérida e da Virginia de forma mais civilizada pelo modo de vida agricola e
sedentario em contraponto aos tupinambds cagadores e coletores. Em suma,
observa-se que a representacao do indigena muda nos diferentes volumes,
sendo explorada de forma diversa dependendo dos objetivos do gravurista.
Enquanto nos volumes iniciais a abordagem do “bom selvagem” prevalece,
no terceiro a monstruosidade do ritual antropofagico evidencia-se.

Além desses elementos citados, os volumes seguintes se destacam por uma
produgio cujo eixo narrativo foca na produgao iconografica sobre a violéncia
espanhola empreendida contra os nativos americanos, destacando principal-
mente a exploragao da terra, a espoliagao das riquezas e a morte de indigenas.

A violéncia espanhola e a Leyenda Negra em Theodore de Bry

Ao explorar a temadtica da violéncia espanhola contra os nativos ame-
ricanos, além de seus interesses politicos, religiosos e econémicos, de Bry
contribui para a construgdo da imagem do indigena aviltado, inocente, bom
selvagem e incapaz de se defender das espoliagdes estrangeiras. Para Thereza
Baumann (2001), o gravurista ndo apenas constréi uma imagem negativa
dos espanhois, como também fortalece o estere6tipo de “bom selvagem” dos
indigenas. A construgdo da imagem fragil do indigena ¢ intencional e busca,
segundo a historiadora, equipara-los aos protestantes vitimas das violéncias
dos catélicos espanhois causadas pelas guerras religiosas na Europa.

Essa estratégia narrativa foi definida por Grégory Wallerick (2010) como
“guerra de imagens’, na qual o confronto no campo imagético buscou veicu-
lar uma representa¢do negativa do grupo em disputa. Esse fendmeno surgiu,
segundo o historiador, como fruto dos conflitos politicos e religiosos que se
deflagraram na Europa apds a Reforma Protestante, cujo objetivo era, além do
confronto direto por interesses e discursos, apropriar-se do imaginario através
da representagdo negativa do outro. Para Wallerick (2010), Theodore de Bry
constitui-se como pe¢a fundamental nesse processo de “guerra de imagens’,
ao se posicionar contra as violéncias cometidas pelos espanhois no Flandres.

Seu posicionamento nessa disputa imagética de poder é observado,
principalmente, pelo massivo material produzido por ele que trata da vio-
léncia espanhola no Novo Mundo. Além dos trés volumes analisados, o
gravurista produziu ainda um volume a parte da colegdo intitulado Narra-
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tio regionum indicarum per hispanos quosdam devastatarum verissima, pu-
blicado em 1598. Estes materiais foram utilizados por grupos protestantes,
principalmente durante os conflitos na regidao do Flandres, como forma de
afirmar a posigdo violenta e dominadora dos espanhdis nao sé6 na Europa,
mas também no Novo Mundo (Carbia, 2004).

Dentro da colegdo Grands Voyages, os volumes inspirados em Girolamo
Benzoni apresentam caracteristicas nicas, pois tratam de forma inédita da
violéncia perpetrada pelos espanhdis contra os nativos do continente ame-
ricano. Diante de uma ampla investigacao sobre a producdo de Theodore de
Bry, nota-se que a tematica ndo aparece na colegdo antes de 1594 (ano de
publicagdo do volume IV). Além disso, nao ha indicios de que o gravurista
tenha publicado um outro volume a parte antes desta data com a tematica da
violéncia espanhola. De Bry escolheu a narrativa de Benzoni como o mate-
rial principal para ilustrar a devastagdo hispanica no Novo Mundo, o que lhe
garantiu trés extensos volumes. Nenhum outro livro que lhe serviu de inspi-
ragdo gerou tantos volumes quanto o de Benzoni. Observa-se, por exemplo,
que a obra de José de Acosta, embora muito extensa, nao foi compartimenta-
da, nem inspirou tantas gravuras quanto a Historia del Mondo Nuovo (1565).

Por meio da leitura minuciosa da obra de Girolamo Benzoni, buscou-se
compreender a dindmica na construgdo iconografica e analisar as escolhas
feitas pelo gravurista, ao encorpar o seu projeto editorial com volumes que
colocavam os espanhdis como os grandes vildes do processo de conquista e
colonizacdo. Nascido em Mildo no ano de 1519, Girolamo Benzoni era um
homem de origem humilde, como afirmado por ele em sua dedicatoria ao
Papa Pio IV na primeira edi¢ao do livro. Durante catorze anos de sua vida,
dedicou-se a conhecer as recém-descobertas maravilhas do além-mar, as
quais teve conhecimento por meio de suas andangas pela Europa. Aos 22
anos decidiu-se aventurar do outro lado do oceano, chegando @ América em
1541, onde permaneceu até 1556. Em territorio americano, o milanés esteve
em diferentes regides da América do Sul, Central e Caribe, passando pela
chamada “Tierra Firme”, Golfo de Paria, Coldmbia, Peru, Venezuela, San
Juan de Puerto Rico, Cuba, Nicaragua, Panama e Guatemala (Benzoni, 1565).

A obra divide-se em trés partes, intituladas Libro Primo, Libro Secondo
e Libro Terzo. Sua narrativa mescla relatos de vista, ou seja, baseiam-se nas
experiéncias que o proprio autor foi testemunha, e cronicas de outros auto-
res. Benzoni inspirou-se nas obras Historia General y Natural de Las Indias,
de Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés; Historia General de las Indias, de
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Francisco Lopez de Gémara; Décadas del Mundo Nuevo, de Pedro Martir de
Angleria; e La Crénica del Perii, de Pedro Cieza de Ledn (Gerulewicz, 1967).
O livro aborda diversos temas, destacando desde aspectos da fauna e
flora até habitos e costumes nativos. Benzoni aponta, em diversos momen-
tos, o cotidiano dos indigenas da regido que narra, apontando principal-
mente as peculiaridades culturais e religiosas de cada povo, como ritos,
deuses e formas de culto. Apesar de todos esses elementos presentes na
obra, seu principal eixo narrativo é o comportamento espanhol, registrado
com frequéncia no texto. O autor, na maioria das vezes, refere-se a eles de
maneira negativa, enfatizando exploragdo do continente e o genocidio in-
digena, cujo discurso denuncia os maus-tratos e a espoliacdo. Além disso,
Benzoni destaca a falta de devogao dos espanhdis, apresentados como pés-
simos cristaos. O milanés atribui a eles a culpa pelo atraso e pelas dificulda-
des enfrentadas na conquista espiritual, pois estavam afetando diretamente
na forma como os indigenas reagiam a religido crista, visto que ndo encon-
travam neles exemplos de bons fiéis, associando as mas condutas a Deus.
Ao analisar o contetdo anti-hispanico na narrativa benzoniana, desen-
volveu-se a necessidade de compreender as motivagdes que o levariam a tal
discurso. As escassas obras que tratam propriamente de Benzoni e seu livro,
reconhecem o teor de critica aos espanhdis e destacam que ele se caracte-
riza como um dos principais autores que ajudaram a consolidar a chamada
“Leyenda Negra™. O milanés também é referenciado pela historiografia
sobre o tema, dentre as quais se destacam algumas obras como Historia
de la Leyenda Negra Hispanoamericana de Romulo Carbia, publicada pela
primeira vez em 1943; La leyenda negra: historia y opinion (1998) de Ricar-
do Garcia Carcel; e La Leyenda Negra (1991) de Miguel Molina Martinez.
Rémulo Carbia (2004) aponta que embora a obra de Bartolomé de Las
Casas tenha sido fundamental para a consolidacao da imagem negativa dos
espanhois, deve-se considerar também a importancia do livro de Benzoni para
a construcao da Leyenda Negra. A obra circulou, segundo Carbia, no Flandres
e foi utilizada pelos flamengos protestantes como arma de propaganda contra
a hegemonia hispanica e o dominio catolico na regiao, além de ter seu titulo
alterado nas prensas em 1579 a fim de torna-lo mais atrativo ao publico®.

7. Trata-se de uma narrativa contra a expansio do Império Espanhol, principalmente
devido a atuagdo na Ameérica, que destaca a forma de dominio violenta empreendida contra
0s povos nativos e a espoliagdo de recursos naturais.

8. Carbia (2004) assevera que o titulo original da obra Historia del Mondo Nuovo ndo era atrativo
e as modifica¢des atribuiam a obra um cardter mais denunciador das atrocidades espanholas.

92



Mundos em dialogo: religiosidade, poder e escrita entre os séculos XII e XVIII

Como uma etapa fundamental da pesquisa, buscou-se investigar a ori-
gem das tensoes do milanés com os espanhois, demonstrada de forma clara
em diversas passagens do livro, nas quais o autor claramente mostra-se in-
dignado com as atitudes reprovaveis nas expedig¢des, considerando-se, em
varios momentos, injusticado pelos espanhdis. Na dedicatéria da primeira
edi¢do do livro, pode-se notar algumas informag¢des que ajudam a nortear
as hipoteses. Nela, o autor afirma viver em uma regido que frequentemen-
te estava sob constantes guerras, indicando que possivelmente Benzoni
(1565) se refere aos conflitos deflagrados durante o dominio espanhol.

O historiador Miguel Molina Martinez (1991) destaca o pioneirismo dos
italianos para a constru¢ao da imagem negativa dos espanhdis, cuja origem
data de um periodo anterior a colonizagdo. Segundo ele, a produgao dessa
narrativa pode ser fruto de conflitos que remontam ao século XIII e a expan-
sao dos dominios de Aragao em diversas regides da Peninsula Italica. Para
Molina Martinez (1991), a literatura italiana foi fundamental para consoli-
dar e afirmar de forma pejorativa essa imagem, na qual os espanhdis eram
geralmente representados por caracteristicas negativas. Além disso, Angela
Enders (1992) destaca que na Italia do século XV circulavam muitos este-
re6tipos sobre os espanhdis, fruto de divergéncias econdmicas e religiosas.

Portanto, a abordagem pejorativa e a construgdo de uma narrativa an-
ti-hispanica podem ter sido preponderantes para a escolha de Theodore
de Bry ao ilustrar o livro Historia del Mondo Nuovo (1565), que ganhou,
posteriormente, algumas outras reedi¢oes e traducdes. Para a produgao
dos volumes, o gravurista utilizou a edi¢do latina de Urbain Chauveton.
A maijoria das imagens foram produzidas tendo como base os relatos do
autor, mas também se inspiraram em algumas ilustracdes presentes na
primeira edi¢ao de 1565, como citado acima.

Para o desenvolvimento da pesquisa e analise das gravuras, utilizou-se
como aporte conceitual a “representa¢do”, amplamente discutido por diver-
sos autores. Como um dos principais referenciais sobre o conceito, Roger
Chartier compreende a analise do objeto “representado” a partir da ideia que
se tem sobre aquilo. Para ele, hd uma diferenga fundamental entre o repre-
sentado e a representacdo, definida a partir de um objeto ausente (Chartier,
2002). Com isso, pretendeu-se pensar a produgdo de Theodore de Bry a par-
tir de seus pressupostos, levando em considerac¢ao, principalmente, as ques-
toes que envolvem a sua trajetoria. Em suma, ele produz as imagens baseado
naquilo que considera ser o outro - seja este um indigena ou um espanhol.
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Os volumes selecionados, intitulados America Pars Quarta (1594),
América Pars Quinta (1595) e America Pars Sexta (1596), foram publica-
dos em Frankfurt. As gravuras, que sdo objetos de analise desta pesquisa,
caracterizam-se pelo seu teor critico a presenca espanhola no Novo Mun-
do, geralmente representados como violentos e espoliadores das riquezas
nativas. Além disso, as imagens tratam de outras questdes e apresentam-se
de forma variada, cujas representagdes mostram costumes, cotidiano e ri-
tos indigenas. Embora contenham uma abordagem diversa, o gravurista
foca na atuagao hispanica no processo de conquista e colonizagao do Novo
Mundo. Os volumes citados foram censurados no Index Librorum Prohibi-
torum de 1612 juntamente com as demais obras da cole¢ao publicadas até
aquela data’. Além das autoridades eclesiasticas se mostrarem insatisfeitas
com as publicagdes do gravurista, a anexa¢do das obras no “Index” mostra
a sua importancia e circulacdo ainda no século seguinte (Index, 1612).

A obra America Pars Quarta (1594) apresenta gravuras diversas,
desde os primeiros contatos entre nativos e europeus, os desafios da
viagem de Colombo e, principalmente, cenas de violéncia contra os in-
digenas. O frontispicio presente no inicio mostra o continente ainda
virgem, sem interven¢ao europeia e na parte inferior um barco se apro-
xima, indicando a chegada dos europeus no Novo Mundo.

O quinto volume, intitulado America Pars Quinta (1595), condensa as
principais cenas de violéncia, retratando de forma panoramica as atrocidades
cometidas em diversas regides sob dominio da Coroa espanhola. O frontis-
picio inicial apresenta de forma clara o contetido a ser abordado ao longo da
obra, no qual é possivel observar espanhdis negociando em uma mesa, en-
quanto ao redor da imagem, nativos sao violentados e submetidos ao trabalho
for¢ado. O frontispicio do quinto volume parece completar o quarto, notan-
do-se uma sequéncia narrativa. O primeiro, mostra o continente ainda sem a
intervencdo europeia, enquanto o segundo apresenta o processo de conquista
em curso. Alguns elementos evidenciam tal ideia, como a cruz sendo pregada
na parte superior do frontispicio e indigenas servindo como carregadores nas
bordas da imagem, aspectos que representam, respectivamente, a conquista
espiritual e territorial da América. Essa representacdo alude claramente ao
processo custoso da conquista relatado por Girolamo Benzoni, na qual os es-
panhois sao os protagonistas dessa devasta¢do. O quinto volume das Grands

9. Nesta edi¢do aparecem em ordem os volumes da colegdo até o America nona ¢ postrema
Pars de 1602, publicado pelos filhos do gravurista.
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Voyages condensa ainda, além da violéncia contra os nativos, cenas de explo-
ragdo da mao de obra e tortura dos negros africanos no Novo Mundo.

Por fim, no dltimo volume inspirado em Benzoni, nota-se uma abordagem
mais centrada em uma regiao da América, o Peru. Nele, observa-se o processo
de desenvolvimento da conquista e o dominio da regiao por Francisco Pizarro,
evidenciando o contato dos indigenas com os espanhois, a captura do lider inca
Atahualpa e sua execugdo. O volume explora ainda elementos e costumes dos
povos do Peru. O frontispicio do inicio também parece conectar-se a narrativa
dos anteriores, pois apresenta o continente ja consideravelmente explorado e
com buracos nas rochas, indicando a extragdo dos recursos naturais.

A tematica da violéncia se apresenta em cenas de morte em massa de indi-
genas através de ataques surpresas, cenas de tortura, enforcamento e mutilagao.
Para compreender as dimensoes representativas dos volumes, sera destacada
uma gravura de cada volume, a fim de analisa-las dentro do contexto expresso
pelo autor, suas peculiaridades descritivas e as caracteristicas abordadas.

A imagem abaixo (Imagem 1) mostra uma cena em que indigenas sao
surpreendidos por uma emboscada, sendo mortos e tendo suas casas in-
cendiadas. O despreparo dos nativos revela a imprevisibilidade do evento,
relatado por Girolamo Benzoni como um ataque surpresa, realizado en-
quanto ainda dormiam para vingar a resisténcia da tribo em se render as
espoliagoes dos espanhdis e a morte de 75 soldados. O interesse na tribo
devia-se ao fato de acreditarem que naquele lugar havia abundéancia de
ouro e, movidos pela avareza, levaram a cabo o ataque. O titulo da imagem
revela a peculiaridade do evento, destacando que aqueles que nao foram
mortos pelas armas de fogo e espadas, padeceram em decorréncia do in-
céndio, como bem destacou Benzoni na narrativa original®. Os relatos"
do milanés que abordam ataques surpresas nao sao raros e apresentam-se
ao longo da narrativa em momentos de fragilidade dos nativos.

10. “Decidieron entonces volver todos unidos a aquel pueblo y vengar la muerte de estos
espanoles. Se acercaron con su gente de noche, sin hacer ruido, y al amanecer asaltaron a los
indios, que dormian sin ninguna sospecha; al sentirse heridos y darse cuenta de que habia fuego
en sus casas, aterrorizados emprendieron la fuga, pero encontraron la muerte en las armas de
la gran cantidad de espafioles que los rodeaban; otros se arrojaron espontaneamente entre las
llamas, prefiriendo el fuego que la muerte a manos de los espafioles. Este pueblo tenia unas cien
casas hechas de cafia y cubiertas de palma; casi todos sus habitantes fueron destruidos a sangre
y fuego; s6lo muy pocos pudieron salvarse huyendo, debido a que todavia no habia amanecido;
seis jovencitos fueron aprisionados y escalvizados por Ojeda” (Benzoni, 1967, p. 75).

11. Para as citagdes, foi utilizada a tradu¢do espanhola de Marisa Vannini de Gerulewicz,
publicada em Caracas no ano de 1967.

95



Carolina Gual da Silva | Luis Guilherme Assis Kalil | Patricia Souza de Faria | Yllan de Mattos (orgs.)

Indorumaliiocciduncur, aliiincendio pereunt. XVIIIL
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Imagem 1. “Indorum alii occiduntur, alii incendio pereunt”
Fonte: America Pars Quarta.

Dentre as diversas imagens de violéncia presentes no quinto volume,
destaca-se a gravura que ilustra uma cena de mutilagao orquestrada pelo es-
panhol Hernando de Soto contra os nativos da provincia da Flérida. O relato
revela que os espanhois procuravam obstinadamente por ouro na regiao e,
contrariados por nao encontrarem, torturaram os caciques cortando as suas
maos e pés. Além disso, a narrativa mostra que eles fizeram os indigenas pri-
sioneiros enquanto procuravam ouro e, frequentemente, ameagavam quei-
ma-los caso ndo encontrassem os metais. Nota-se que, assim como a cena
da Imagem 1, a busca por ouro revela-se como a motivagao principal para
cometer as agOes cruéis. Outras formas de tortura também foram relatadas
por Benzoni na obra, como o chicoteamento e o azeite quente sobre a pele,
castigos empreendidos contra os negros escravizados'?, destacando o uso da
violéncia nao apenas com os nativos americanos.

12. “Y como en la nacién espafiola hay hombres no solamente crueles sino crudelisimos,
sucedia que, si uno de ellos queria castigar a un esclavo por alguna cosa malhecha, por no
haberse ganado su dia, o solamente por algun despecho, o por no haber extraido de la mina
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FERDINAKDYS SOTTO CRVDELITER INFLORIDA  XVII
prafocturam exereet,abiciflis coam Cacicoram manibus.

Imagem 2. “Ferdinandus Sotto crudeliter in Florida praefecturam exercet, abscissis etiam
Cacicorum manibus”
Fonte: America Pars Quinta.

Além das cenas de morte em massa e tortura retratadas em varias
gravuras, o sexto volume apresenta uma imagem de trabalho for¢ado
dos nativos, que eram obrigados a carregarem os fardos e munigdes dos
espanhdis por um longo caminho, enquanto eram “cruelmente cortados
en pedazos por los espafioles” (Benzoni, 1967, p. 241). Benzoni des-
taca detalhes dos castigos durante a expedi¢ao, elementos que foram

la acostumbrada cantidad de plata, cuando por la noche venia a la casa, en vez de darle
la cena le hacia quitarse la ropa, si es que tenfa puesta alguna camisa, lo arrojaba al suelo
y le ataba las manos y los los un pies, colocindole una madera atravesada que es llamada
por espaiioles la ley de Bayona, y que yo creo fue inventada por un gran demonio; luego
lo azotaban con una soga o correa hasta que todas sus carnes lloraban sangre. Al terminar
toman una libra de pez o también una escudilla de aceite hirviente y poco a poco se la echan
sobre todo el cuerpo; después lo lavan con pimienta [...]” (Benzoni, 1967, p. 113).
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explorados na imagem, como o fato de estarem carregando artilharia
de guerra, langas, armas e ndo conseguirem andar devido ao peso dos
fardos. De Bry foca ainda em outros detalhes da narrativa benzoniana,
como as correntes no pesco¢o em primeiro plano, e as orelhas sendo
cortadas como forma de castigo aos que ndo conseguiam prosseguir.

Benzoni néo cita apenas este caso de indigenas realizando transpor-
te de cargas. Outro relato mostra a crueldade contra os nativos durante
um carregamento, narrativa que também foi ilustrada por de Bry, cuja
gravura pertence ao quinto volume. O milanés conta que presenciou a
chegada de Pedro Calice em Maracapana com cerca de 4 mil escravos
indigenas que havia capturado. Muitos deles, assim como no relato aci-
ma, ndo conseguiam caminhar e eram mortos pelos espanhdis. A cena
apresenta detalhes descritivos que denunciam a maneira com a qual os
nativos eram tratados pelos invasores:

Era verdaderamente muy conmovedor ver a aquellas pobres criaturas
desnudas, cansadas, maltratadas, agotadas por el hambre, enfermas,
desamparadas; madres infelices cargaban a dos o tres hijos en los bra-
zos y hombros, extenuadas de llanto y de dolor. Todos arrastraban
cuerdas y cadenas de hierro que les ataban el cuello, los brazos y las
manos. Ya no habia joven que no hubiese sido violada por los depre-
dadores, hasta el punto que por causa de tanta lujuria algunos es-
pafioles estaban enfermos y hechos una ruina (Benzoni, 1967, p. 25).
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Ap Car. XYL

HifpaniIndos oneribus fuccumbentes crudelicer
E tradtant. :

Imagem 3. “Hispani Indos oneribus succumbentes crudeliter tractant”
Fonte: America Pars Sexta.

Apesar da abordagem sistematica de Theodore de Bry nas gravuras
acima, seu escopo iconografico sobre o tema nio se esgota nos volumes
inspirados em Girolamo Benzoni. Como citado anteriormente, em 1598
foi publicado na cidade de Frankfurt uma edi¢ao a parte da cole¢ao Grands
Voyages intitulada Narratio regionum indicarum per hispanos quosdam de-
vastatarum verissima [...]". Inspirada no livro Brevisima relacién de la des-
truccién de las Indias (1552) de Bartolomé de Las Casas, a edigdo contém

13. Com o desenvolvimento da pesquisa, observou-se determinadas semelhancas
iconograficas desta obra com os volumes inspirados em Benzoni. O eixo investigativo tem
se encaminhado para indicar que o escopo iconografico da Narratio apresenta determinadas
similitudes com os volumes IV, V e VI. Ainda ndo se sabe ao certo se as gravuras foram
copiadas dos volumes produzidos entre 1594 e 1596 ou se tém uma base iconogréfica comum.
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diversas gravuras sobre violéncia explicita. Sobre esta obra, Deolinda Freire
(2004) afirma que as imagens produzem uma narrativa visual denuncia-
dora da destruic¢do e devastacio do Novo Mundo, evidenciada, sobretudo,
pela expressao da violéncia contra os nativos americanos.

Para Miguel Molina Martinez (1991), Theodore de Bry, através das
imagens, propagou por varias regides da Europa as crueldades cometidas
pelos espanhdis no Novo Mundo, tornando-se o nome mais importante da
Leyenda Negra. O autor atribuiu aos volumes IV, V e VI das Grands Voya-
ges inspirados em Girolamo Benzoni e o volume a parte que ilustra o livro
Brevissima relacion de la destruccion de las Indias (1552) como as principais
armas de propaganda contra a Espanha. Em concordéancia, Romulo Carbia
(2004) afirma que o processo difamatério contra a hegemonia hispanica
alcanca seu éxito nas gravuras ilustradas por de Bry, inspiradas nos livros
da Las Casas e Benzoni. Por meio das imagens, segundo o historiador, era
possivel conhecer os acontecimentos do Novo Mundo.

Para Mercedes Lopez-Baralt (1983), o gravurista, como um editor pro-
testante, contribuiu para denunciar a atuagdo espanhola na América e a
criagdo da Leyenda Negra. Segundo a autora, de Bry faz escolhas narrati-
vas pela forma como produz suas representagdes, pois enquanto ilustra os
espanhois de forma negativa, apresenta a colonizagdo puritana inglesa e
huguenote francesa sem violéncia.

Portanto, observa-se com a analise das gravuras presentes nos volumes
IV, V e VI que Theodore de Bry as constréi com um forte apelo negativo
para a imagem dos espanhois, representados, em sua maioria, como cruéis,
ou em posicdo de opressores dos nativos americanos. Nota-se que esses
materiais iconograficos contribuiram demasiadamente para a consolidagao
da Leyenda Negra, o que demonstra ndo apenas um posicionamento politi-
co do gravurista, como também suas escolhas religiosas.

Conclusiao

Dessa forma, com o desenvolvimento da pesquisa, conclui-se que
Theodore de Bry foi um importante gravurista do final do século XVI. Sua
produgdo se destaca principalmente pela produc¢io dos volumes da colegdo
Grands Voyages e as representagdes do Novo Mundo. Observou-se que os
volumes IV, V e VI, inspirados em Girolamo Benzoni, foram materiais fun-
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damentais para a constru¢ao da imagem negativa dos espanhdis e a con-
solidagdo da Leyenda Negra, promovendo seu trabalho ndo apenas como
um oficio artistico, mas também como um potencial para compreender os
conflitos religiosos deflagrados na Europa.

Nota-se que a tematica da violéncia espanhola era, para o atelié de de
Bry, interessante nao apenas do ponto de vista econdmico, mas também um
posicionamento claro contra a hegemonia hispénica, cuja atuagdo ndo se
limita @ América, mas se expande na Europa, principalmente na regidao do
Flandres. Retomando o argumento de Grégory Wallerick (2010), a partir
da analise dos volumes propostos, fica claro como o gravurista se posiciona
dentro daquilo que o autor chama de “guerra de imagens” A construgdo
dos volumes pauta-se principalmente no posicionamento do autor como
um flamengo protestante, formulando as gravuras para além do oficio pro-
fissional do artista, mas de forma critica.
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7.BERNAL DIAZ DEL CASTILLO:
ABUSCAPELA VERDADE NA ESCRITA
DA CONQUISTA DO NOVO MUNDO

Paulo Sérgio de Souza Gomes

Introdugao

A escrita da historia através das cronicas sobre o Novo Mundo é um dos
campos de analise historiografica com uma grande diversidade de estudos. Seja
pela autoria, género literario, formatos, objetivos, métodos de escrita, entre ou-
tras abordagens. Sdo textos que suscitam muitos questionamentos. Sendo uma
tradigao medieval, a escrita de cronicas é trazida para a América onde obedece
aos mesmos critérios. Uma escrita descritiva e cronolédgica dos eventos, porém
com um novo elemento: o indigena. Dessa forma, os autores precisaram buscar
diferentes métodos para descrever o Novo Mundo e seus habitantes para um
publico leitor que nunca conheceria esses locais (Reis; Fernandes, 2006).

Entre os diversos autores que escreveram sobre essas terras e seus habitan-
tes esta Bernal Diaz del Castillo, que se empenhou a escrever sobre a Conquista
Espanhola, ndo apenas para saciar um desejo do publico em saber como era o
Novo Mundo, mas também por ele préprio ter vivido a Conquista como solda-
do e, anos depois, buscar reconhecimento na Coroa por seus feitos. Bernal Diaz
viveu intensamente os eventos da Conquista da Nova Espanha, principalmente
ao lado de Hernan Cortés. Anos ap6s o fim da sua participacdo nas expedicdes,
escreveu sua Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva Esparia, finalizada
em 1569. Esse afastamento temporal lhe permitiu escrever sobre o que viu e ou-
viu, e também, segundo seus proprios argumentos, corrigir os erros daqueles
que escreviam sem estarem presentes pessoalmente como ele.

Neste capitulo, analisaremos a cronica de Bernal Diaz tendo como eixo
o seguinte questionamento: por qual motivo o autor escreveu essa cronica?
Dessa forma, buscamos observar como a construc¢do do seu texto, centrada
na busca pela verdade e na reescrita da Conquista, o fizeram discordar de
outros autores, principalmente de Francisco Lopez de Gémara. Para isso,
usaremos o evento em comum em ambas as narrativas, a Batalha de Cintla,
para criar um paralelo entre os dois textos e observar como Bernal Diaz
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negou o providencialismo cristao para colocar os méritos da vitdria militar
na bravura dos conquistadores espanhdis.

Bernal Diaz: o soldado escritor

A histdria do autor da Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva
Espafia comega bem antes da Conquista Espanhola. Bernal Diaz nasceu
em Medina Del Campo, na Espanha, entre 1495 e 1496. Filho de Francisco
Diaz del Castillo e Maria Diéz de Rejon, teve sua infancia e parte da ju-
ventude ndo documentada, o que cria um lapso temporal até 1514. O que
se pode apontar sobre este periodo é a existéncia de uma tradigdo familiar
de servicos a Coroa hispénica, ressaltada pelo proprio autor, que pode ter
motivado seu empreendimento ultramarino (Castillo, 1961).

Bernal Diaz viajou para a cidade de Gragas a Dios em 1514, depois se
deslocando para a Ilha de Cuba, de onde partiu como membro da primeira
expedi¢do de exploracdo espanhola organizada pelo entao governador da
ilha, Diego Velazquez. As promessas de encomiendas feitas aos presentes
na ocasiao atraem Bernal Diaz, que possuia apenas 24 anos na época. Apos
o fracasso da expedicao pioneira em territorio amerindio, comandada por
Francisco Herndndez de Cérdoba em 1517, é iniciada segunda tentativa;
desta vez, liderada por Juan de Grijalva, em 1518. A expedi¢do avangou até
San Juan de Ullua e retornou para prestar contas ao governador. Em 1519,
ap6s uma longa discussdo sobre quem seria o comandante da terceira expe-
dicdo, Hernan Cortés foi escolhido. E sobre esta expedicio que Bernal Diaz
escreveu e se dedicou em relatar com detalhes os primeiros encontros com
os nativos, as cidades encontradas, a Conquista de México-Tecnochtitlan e
os avangos posteriores de Cortés até a regido de Honduras.

Apds o fim das expedigoes, Bernal Diaz passou a viver de pequenas en-
comiendas (Soria, 2014). De fevereiro de 1539 a 1551, retornou a Espanha
duas vezes. Uma delas para requerer as promessas de encomiendas pelos
servicos realizados ao lado de Cortés e outra, mais tarde, solicitando no-
vamente justica por seus feitos e a concessao de um corregimento (Leon-
-Portilla, 1984). Apds um longo processo juridico, Bernal Diaz conseguiu a
concessao da regido de Santiago de los Caballeros de Guatemala, onde viveu
os anos finais de sua vida (Obregén, 1894).
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Bernal Diaz passou 43 anos na regido da Guatemala, onde comegou
a escrever sua cronica no ano de 1551, terminando em 1569. Apds a sua
morte, este texto foi usado por seus descendentes para fundamentar a re-
quisi¢do de novas mercés. O primeiro manuscrito da obra foi concluido em
1569, sendo enviado para o Conselho de Indias seis anos depois. O texto s6
foi publicado oficialmente em 1632, apds ser revisado pelo fray Alonso de
Remon, dramaturgo e prosista espanhol. A essa versdo foi dada o nome de
Manuscrito de Remoén. No entanto, existem outras duas versdes. Uma, en-
contrada em 1904, chamada de Manuscrito de Guatemala, e outra versao,
de 1932, chamada de Manuscrito de Alegria. As versdes possuem algumas
diferencas entre si, como a capa, anos de publicagdo, capitulos e corregdes.

O cronista Cortesao: uma breve biografia de Lopez de Gémara

Francisco Lopez de Gdmara nasceu em 2 de fevereiro de 1511, na vila de
Gomara, provincia de Soria em Castela. Seus pais tinham certo reconheci-
mento na cidade, devido as sepulturas estarem localizadas na Igreja de San
Juan Bautista. Desde pequeno, foi encaminhado para a carreira eclesidstica,
em particular, para o campo das letras, como discipulo de Pedro de Raa. De
1536 a 1539, Gémara foi capeldo no Colegio Mayor de San Clemente de los
Espanoles, em Bolonia. Neste periodo, aproveitou para avangar seus estudos
com o acesso as bibliotecas da cidade. Em 1537, esteve nas cidades de Lisboa
e Sevilla, duas das grandes cidades relacionadas a exploragdo ultramarina
europeia nas Indias e no Novo Mundo. Ao retornar para a Italia, deixou a ca-
pelania do Colégio de San Clemente para entrar no servico do embaixador
espanhol Don Diego Hurtado de Mendoza, em Veneza. Gdmara também
esteve presente na expedicao de Carlos V a Argélia, em 1541. Foi durante
essa campanha que conheceu Hernan Cortés. Apds o desastre militar da
expedicao, ambos retornaram para Valladolid (Cazares, 2012, p. 238).

Gomara se dedicou a escrever simultaneamente sobre assuntos que
despertavam forte interesse no periodo, como a guerra pelo dominio do
Mediterraneo e a conquista do Novo Mundo, abordados, respectivamente,
em sua Cronica sobre Omich y Haradin Barbarrojas e na histdria de Cortés.
A Historia General de Las indias e Historia de la Conquista fazem parte de
um mesmo livro, dividido em duas partes. Sua publicagdo em 1552, em Za-
ragoza, foi muito bem recebida, o que resultou em outras duas impressoes
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na mesma cidade. Em sua Historia, o autor escreveu duas partes sobre a
Conquista do Novo Mundo: a primeira chamada Historia General de In-
dias, na qual narra eventos que aconteceram na América desde a chegada
de Colombo, e a segunda, intitulada La Historia de la Conquista de México,
sobre a atua¢do de Hernan Cortés na Conquista (Lacroix, 1979, p. 9).

Depois de apresentarmos os dois cronistas que serdo trabalhados neste
texto, pretendemos comparar seus relatos a partir de um evento narrado
por ambos os autores. O objetivo ¢ analisar como cada um deles elencou os
fatos e deu mais ou menos énfase aos determinados acontecimentos, prin-
cipalmente no aspecto do providencialismo cristao na batalha.

A Batalha de Cintla

A parte do texto escolhido para analisar o cristianismo e as a¢des divi-
nas presentes na narrativa ¢ a famosa Batalha de Cintla, conhecida como a
primeira grande batalha da expedicdo de Hernan Cortés. Usaremos o tex-
to de Gomara para observar como a batalha é descrita com um teor que
enfatiza os aspectos “milagrosos”. Posteriormente, compararemos com a
narrativa de Bernal Diaz, considerada por ele como sendo mais “fidedigna”

Para isso, precisamos retornar a narrativa e situd-la dentro da jornada
da terceira expedigdo dos espanhois. O primeiro contato com os potoncha-
nos foi hostil. Homens armados os aguardavam para batalhar, pois foram
informados anteriormente que os espanhdis estavam chegando ao local.
Com a ajuda de Jerénimo de Aguilar', Cortés solicitou que fossem recebi-
dos em paz, pois s6 queriam comprar algo para comer e beber. Ouvindo a
solicitagdo, os nativos partiram e voltaram pouco tempo depois com pro-
visdes. Cortés, no entanto, reclamou, dizendo que eram poucas e que, por
isso, precisavam ir até o povoado para buscar mais*.

1. Pode ser encontrado com a grafia “Geronimo”. Foi um frade franciscano nascido na
Espanha e enviado para o Panama para servir como franciscano. Sua embarcagio naufragou
e o religioso foi capturado por nativos. Cortés soube desse acontecimento e conseguiu
resgata-lo. A partir de entdo, Aguillar passou a atuar como intérprete da expedicio.

2. “Fueron, tornaron luego y trajeron en cinco o seis barquillos, pan, fruta y ocho gallipavos,
y diéron selo todo dado. Cortés les mand6 decir que aquella era muy poca provision para
la necesidad grande que trafan y para tantas personas como venian en aquellos grandes
bajeles, que ellos ain no habian visto, por estar cerrados, y que les rogaba mucho le trajesen
harto, o le consintiesen entrar en el pueblo a abastecerse” (Gémara, 1979, p. 37).
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O conflito comegou a se armar quando Cortés insistiu na decisao de ir
até Potonchdn. Assim, cada lado se preparou para a batalha. Cortés desem-
barcou o restante da sua tripulagdo enquanto os nativos retiraram mulhe-
res e criangas do povoado e prepararam sua defesa. Cortés agiu, criando
dois grupos compostos por 150 espanhdis liderados por Alonso de Avila e
Pedro de Alvarado. A indica¢ido dada aos capitaes foi para ocuparem uma
regido estratégica e, caso ouvissem sons de guerra, retornassem por outra
regido, surpreendendo o inimigo. A relagdo de Cortés com os grupos indi-
genas aliados dos espanhdis ja havia se deteriorado, pois 0 marqués queria
avancar em terra e os amerindios nao permitiram (Gémara, 1979). Gémara
deixa claro em seu texto que Cortés fez o que era previsto antes de declarar
guerra, usando das ferramentas de guerra justa como o Requerimento’.

Segundo Gémara, Cortés ja havia clamado a Deus, Sdo Pedro e Santia-
go no primeiro enfrentamento, o que mais tarde daria ainda mais emba-
samento para o “milagre” da Batalha de Cintla*. As companhias de Avila
e Alvarado, anteriormente separadas, retornaram ao ouvir o som dos dis-
paros das escopetas espanholas. Amontoavam-se na regido cada vez mais
guerreiros vindos de outras terras para batalhar, matar os espanhois, comé-
-los como inimigos e salteadores (Gomara, 1979).

A Batalha de Cintla ocorreu no dia seguinte, quando Cortés organizou
sua tropa com o auxilio de 13 cavaleiros e 6 armamentos de fogo. O futuro
marqués, juntamente com outros 12 cavaleiros, organizou uma embosca-
da nos arredores, enquanto o restante dos soldados permaneceu no local.
O terreno da batalha era plano e cortado ao menos por trés rios, dando
vantagem tanto aos artilheiros quanto aos soldados que lutariam a pé. A

3. Um requerimento era um documento lido pelos espanhdis antes das batalhas. Funcionava
como um ultimato para os nativos, consolidando a autoridade da Coroa espanhola e
legitimando as agdes dos conquistadores (Seed, 1999, p. 102).

4. “Y llamando a Dios y a Santiago y a San Pedro, su abogado, arremetié al lugar con los
espafioles que alli estaban, que serian obra de doscientos, y en llegando a la cerca que tocaba
en agua, y los bergantines en tierra, soltaron los tiros y saltaron al agua hasta el muslo todos,
y comenzaron a combatir la cerca y baluartes, y a pelear con los enemigos, que habia rato que
les tiraban saetas y varas y piedras con hondas y a manos, y que entonces, viendo cabe si los
enemigos, peleaban reciamente de las almenas a lanzadas, y flechando muy a menudo por las
saeteras y traviesas del muro, en que hirieron cuasi veinte espaioles” (Gémara, 1979, p. 39).
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quantidade de inimigos foi, assim como em eventos anteriores, um fator
que fez com que os espanhdis temessem a derrota.’

E neste momento que um cavaleiro, Francisco de Morla, junto a seu ca-
valo rucio picado, avangou sobre a massa indigena. Os espanhdis, pensando
se tratar de Cortés, arremeteram sobre os inimigos e mataram alguns deles.
Ao menos trés vezes o cavaleiro investiu contra os inimigos. O fator ame-
drontador foi decisivo, pois os indigenas ndo conheciam cavalos e achavam
que o cavaleiro e seu cavalo eram um s ser:

Pero como eran infinitos los indios, cargaron tanto sobre ellos, que los
arremolinaron en tan poco estrecho de tierra, que les fue forzado, para
defenderse, pelear vueltas las espaldas unos a otros, y aun asi, estaban
en muy grande aprieto y peligro, porque ni tenian lugar de tirar su
artilleria, ni gente de caballo que les apartase los enemigos. Estando
pues asi caidos y para huir, aparecié Francisco Morla en un caballo
rucio picado, que arremetio a los indios e hizoles arredrar algin tanto.
Entonces los espafioles, pensando que era Cortés, y con tener espacio,
arremetieron a los enemigos, y mataron algunos de ellos. Con esto el
de caballo no parecié mas, y con su ausencia volvieron los indios sobre
los espaiioles, y pusieron los en el estrecho que antes. Tornd luego el de
caballo, pusose cabe los nuestros, corrié a los enemigos e hizoles dar
espacio. Entonces ellos, sintiendo favor de hombre a caballo, van con
impetu a los indios y matan y hieren muchos de ellos; pero al mejor
tiempo los dejo el caballero, y no le pudieron ver. Como los indios no
vieron tampoco al de caballo, de cuyo miedo y espanto huian, pen-
sando que era centauro, revuelven sobre los cristianos con gentil de-
nuedo, y tratanlos peor que antes. Torné entonces el de caballo tercera
vez, e hizo huir a los indios con dafio y miedo, y los peones arremetie-
ron asimismo, hiriendo y matando (Gémara, 1979, p. 44-45).

Quando Cortés chegou no local onde o cavaleiro havia investido trés
vezes, os espanhois perguntaram se o homem a cavalo era da sua compa-
nhia. Cortés negou. A conclusao dos espanhois foi de que se tratava do
apostolo Santiago, patrono da Espanha. Segundo Gémara, Cortés estimu-

5. “Pero como eran infinitos los indios, cargaron tanto sobre ellos, que los arremolinaron en
tan poco estrecho de tierra, que les fue forzado, para defenderse, pelear vueltas las espaldas
unos a otros, y aun asi, estaban en muy grande aprieto y peligro, porque ni tenfan lugar de
tirar su artillerfa, ni gente de caballo que les apartase los enemigos” (Gomara, 1979, p. 44).
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lou esta interpretacdo, dizendo que Deus estava com eles e também o glo-
rioso Sao Pedro, seu defensor.°

Depois de descrever a vitoria da Batalha de Cintla, Gomara enfatiza
que todos os participantes do conflito viram um cavaleiro desconhecido
avangar trés vezes contra os indigenas. A frase “Entonces ellos, sintiendo
favor de hombre a caballo, van con impetu a los indios y matan y hieren
muchos de ellos; pero al mejor tiempo los dejo el caballero, y no le pudieron
ver” mostra como a aparicio serviu para dar impeto aos espanhois, sendo
de suma importincia para a vitdria. Tratava-se de uma intervengdo direta
de Santiago na batalha. Para o autor, no entanto, Cortés acreditou que po-
deria ser Sdo Pedro. Gémara também narra a visao dos indigenas aprisio-
nados sobre o mesmo evento, afirmando que eles reconheceram que, a cada
investida do cavaleiro, eles ficavam cegos e entorpecidos’.

A presenga do milagre na narrativa de Gomara ¢é tao natural quan-
to a descricao da batalha em si. O cavaleiro desconhecido, apesar de
acharem ser Francisco de Morla, é atribuido no texto como a manifes-
tacdo da vontade de Deus nos intentos dos conquistadores de vencer a
batalha. Gdmara narra a Batalha de Cintla ndo apenas como o primeiro
evento de escala milagrosa, mas também como a primeira batalha de
grande escala vencida pelo esquadrdao de Hernan Cortés.

Ao abordar os mesmos eventos, Bernal Diaz constrdi uma narrativa
totalmente diferente. Poderiamos focar aqui apenas na batalha, mas as di-
vergéncias de narrativa comeg¢am bem antes e preparam o evento de for-
mas diferentes. O primeiro ponto a ser observado é que Gomara separa
a batalha em um capitulo especifico, o capitulo XX La Batalla de Cintla,
precedido de outros dois capitulos que abordam a chegada de Cortés ao Rio
Grijalva e o avango dos espanhdis no territdrio. Ja Bernal Diaz ndo dedica
um capitulo a essa batalha e nem a nomeia como tal. O capitulo “Cémo nos

6. “A esta sazon llegé Cortés con los otros compaieros a caballo, harto de rodear, y
de pasar arroyos y montes, que no habia otra cosa por todo aquello. Dijéronle lo que
habian visto hacer a uno de caballo, y preguntaron si era de su compaiiia, y como dijo
que no, porque ninguno de ellos habia podido venir antes, creyeron que era el apdstol
Santiago, patrén de Espaiia. Entonces dijo Cortés: ‘Adelante compaiieros, que Dios es
con nosotros y el glorioso San Pedro” (Gémara, 1979, p. 45).

7. “Pero cualquiera que de ellos fue, se tuvo a milagro, como de veras pareci6, porque no
solamente lo vieron los espafioles, mas aun también los indios lo notaron por el estrago que
en ellos hacia cada vez que arremetia a su escuadrén, y porque les parecia que los cegaba y
entorpecia. De los prisioneros que se tomaron se supo esto” (Goémara, 1979, p. 45).
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dieron guerra todos los caciques de Tabasco y sus provincias, y lo que so-
bre ello sucedi¢” faz parte de uma sequéncia de eventos também narrados
por Gémara, iniciados com o desembarque no Rio Grijalva e seguindo até
a batalha em si. Porém, a batalha ndo ganha destaque na obra do soldado
espanhol e, como veremos nas proximas paginas, dependendo da versdo
da cronica analisada, o questionamento do milagre nem mesmo ¢é citado.

Bernal Diaz inicia esse processo chamando a atencio para o nome dado
ao rio de Grijalva, denominado pelos nativos locais como Tabasco. Segun-
do o autor, os espanhdis nido puderam avancar de barco devido ao tamanho
do rio, o que os levou a desembarcar em Punta de los Palmares. O autor
afirma que havia 12 mil guerreiros indigenas esperando pela chegada dos
espanhois, pois tinham noticias de seu desembarque. A recep¢ao hostil di-
ferenciava este de outros povoados, onde a recepgdo havia sido pacifica.
Com a ajuda de Jerénimo de Aguillar, Cortés rogou por um dialogo pacifi-
co, a partir do argumento de que s6 queriam dgua, comida e mostrar como
era bom servir a Deus (Castillo, 1961).

O primeiro embate ocorreu ja nas margens do rio de Grijalva, com as
continuas flechas lancadas pelos tabascanos. Bernal ressalta que os espa-
nhdis clamaram a Santiago durante a batalha, ao mesmo tempo que se de-
fendiam e ouviam os indigenas gritarem para matar seu capitao.®

Cortés comegou a montar sua estratégia, dividindo a tropa e enviando
grupamentos mais a frente no territério para cobrir a presenga dos amerin-
dios. Ao mesmo tempo, desembarcou os cavalos, que estavam ha muitos dias
no navio. Diferente de Gémara, Bernal Diaz faz questdo de nomear cada um
dos cavaleiros. Dessa forma, quando Francisco de Morla aparece na batalha a
cavalo, nao é um personagem novo. Bernal Diaz o apresenta antes do evento.

8. “Y cargan sobre nosotros tantos indios, que con las lanzas a manteniente y otros a
flecharnos, hacian que no tomdsemos tierra tan presto como quisiéramos, e también porque
en aquella lama estaba Cortés peleando, y se le quedd un alpargate en el cieno, que no le
pudo sacar, y descalzo de un pie sali6 a tierra; y luego le sacaron el alpargate y se calzé.
Y entretanto que Cortés estaba en esto, todos nosotros, asé capitanes como soldados,
fuimos sobre ellos nombrando a seflor Santiago, y les hicimos retraer, y aunque no muy
lejos, por amor de las albarradas y cercas que tenfan hechas de maderas gruesas, adonde
se mamparaban, hasta que las deshicimos y tuvimos lugar, por un portillo, de entrarles y
pelear con ellos; y les llevamos por una calle adelante, adonde tenian hechas otras fuerzas,
y alli tornaron a reparar y hacer cara, y peleaban muy valientemente y con gran esfuerzo, y
dando voces y silbos, y decian: ‘Al calecheoni, al calacheoni, que en su lengua mandaban que
matasen o prendiesen nuestro capitan” (Castillo, 1961, p. 62).
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Y sefiald trece de a caballo, a Cristdbal de Oli, y Pedro de Alvarado,
e Alonso Hernandez Puertocarrero, e Juan de Escalante, e Francis-
co de Montejo; e a Alonso de Avila le dieron un caballo que era de
Ortiz el musico y de un Bartolomé Garcia, que ninguno dellos era
buen jinete; e Juan Veldzquez de Leodn, e Francisco de Morla, y Lares
el buen jinete (némbrole asi porque habia otro Lares), e Gonzalo
Dominguez, extremado hombre de a caballo; Morén el del Bayamo
y Pedro Gonzalez de Trujillo; todos estos caballeros sefial6 Cortés, y
él por capitan (Castillo, 1961, p. 64).

Bernal Diaz aponta que havia 300 indigenas para cada espanhol. O au-
tor argumenta que, em todo esse tempo de batalha a pé, nenhum cavaleiro
chegou a Cintla, nem mesmo Cortés. Porém, ao ouvirem alguns gritos e
trombetas dos indigenas, os cavaleiros chegaram. Usando do terreno plano,
conseguiram dar bom avango contra os esquadroes. Além dessa facilidade,
Bernal Diaz (1961) afirma que os indigenas achavam que homem e cavalo
eram um Unico ser, e isso os afugentava.

Aqui se faz necessario comparar diferentes versoes da cronica. Até ago-
ra, usamos neste capitulo a versao publicada pela editora Fernandez, de
1969. Nela, a narrativa da batalha se encerra com o balan¢o dos mortos e
feridos, sem qualquer mengdo a divergéncias com o relato de Gémara ou
ao milagre de Santiago durante a Batalha de Cintla. Porém, na versao de
1984, da editora Historia 16, editada por Miguel Le6n-Portilla, a narrativa
se estende e apresenta mais detalhes sobre a batalha.” Seguiremos, nas pro-
ximas paginas, a edi¢do de 1984. Segundo Bernal Diaz, foi nesse momento
que Lopez de Gomara insere o milagre de Santiago ou Sdo Pedro:

Aqui es donde dice Francisco Lopez de Gdmara que sali6 Francisco de
Morla en un caballo rucio picado antes que llegase Cortés con los de a
caballo, y que eran los santos apostoles sefior Santiago o sefior san Pe-
dro. Digo que todas nuestras obras y victorias son por mano de nuestro
sefor Jesucristo, y que en aquella batalla habia para cada uno de no-
sotros tantos indios, que a pufiados de tierra nos cegaran, salvo que la
gran misericordia de Dios en todo nos ayudaba (Castillo, 1984, p. 158).

9. O trabalho feito por Miguel Le6n-Portilla foi criar uma versao tinica de todas as variantes
existentes da cronica. O texto apresenta cada alteragdo presente nas suas trés versoes, o que
deixa a fonte ainda mais rica.
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Bernal Diaz nao nega que possa ter ocorrido um milagre durante a ba-
talha. No entanto, o soldado justifica que, talvez, ele ndo tenha visto o santo
por ser um pecador, indigno de tal visdo:

Y pudiera ser que los que dice el Gémara fueran los gloriosos apos-
toles seflor Santiago o sefior san Pedro, e yo, como pecador, no fuese
digno de verles; lo que yo entonces vi y conoci fue a Francisco de
Morla en un caballo castailo, que venia juntamente con Cortés, que
me parece que ahora que lo estoy escribiendo, se me representa por
estos ojos pecadores toda la guerra, segiin y de la manera que alli
pasamos (Castillo, 1984, p. 158).

Bernal Diaz apresenta uma justificativa para seu argumento: havia 400 sol-
dados, além de Cortés e muitos outros cavaleiros. Mesmo indigno e pecador,
como diz o cronista sobre a sua condigio, o testemunho dos outros soldados
foi tomado, e se houvesse um evento daquela magnitude, uma igreja seria cons-
truida ali, e se chamaria Santiago de la Victoria ou San Pedro de la Victoria:

Y ya que yo, como indigno pecador, no fuera merecedor de ver a
cualquiera de aquellos gloriosos apdstoles, alli en nuestra compaiia
habia sobre cuatrocientos soldados, y Cortés y otros muchos cabal-
leros; y platicérase dello y tomdrase por testimonio, y se hubiera he-
cho una iglesia cuando se poblé la villa, y se nombrara la villa de
Santiago de la Victoria u de san Pedro de la Victoria, como se nom-
br6 Santa Maria de la Victoria (Castillo, 1984, p. 158).

As palavras do cronista sugerem que o milagre ndo poderia ter aconte-
cido sem ao menos um deles ter testemunhado:

Y si fuera asi como lo dice el Gémara, harto malos cristianos fuéra-
mos, envidndonos nuestro sefior Dios sus santos ap6stoles, no reco-
nocer la gran merced que nos hacia, y reverenciar cada dia aquella
iglesia; y pluguiere a Dios que asi fuera como el cronista dice, y hasta
que lei su crdnica, nunca entre conquistadores que alli se hallaron tal
se oy6 (Castillo, 1984, p. 159).
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A aparente descrenga de Bernal Diaz em relagdo a atuagao de Santiago
na Batalha de Cintla se relaciona diretamente com uma das principais inten-
¢oes do autor: dar os méritos aos feitos dos conquistadores. Destacar o papel
decisivo de Santiago para o desenlace da batalha significaria atribuir esta
vitoria militar a a¢des divinas, em detrimento das agdes dos espanhdis. Esta
interpretagdo inviabilizaria trechos de sua cronica, em especial as paginas
finais de seu relato, nas quais o autor destaca os feitos de todos os espanhdis
e credita a cada um o que considera como sendo o real valor de suas agdes.

A questdo aqui ndo ¢ retirar o providencialismo cristao da fala de Bernal
Diaz, algo que seria impossivel ja que a vontade de Deus estd estampada do
comeco ao fim da Conquista narrada pelo cronista. Mas, pensar o que o mo-
tiva a questionar o milagre descrito por Gémara. Dessa questdo, retornamos
a nossa hipétese inicial: Bernal Diaz escreve uma Nova Conquista, e para que
ela seja crivel o suficiente, ndo ha espago para o providencialismo. Ele existe,
mas néo pode interferir num feito humano. A batalha foi vencida pela bravura
e coragem dos homens que estiveram 14, incluindo o préprio narrador. Nem
Cortés ou Santiago podem assumir essa vitoria. Nesse aspecto, a narrativa de
Bernal Diaz é construida para ser diferente do que ja havia sido escrito no pe-
riodo, e a forma como o cronista o faz ¢ alterar o protagonismo da Conquista.

A reescrita da conquista e a busca pela verdade

A escrita da Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva Espafia obe-
dece a alguns preceitos deixados claros desde o seu prologo. Num tom bem
personalista, Bernal Diaz objetifica uma histéria clara e, principalmente, ver-
dadeira. Para isso, ele ndo apenas afirma narrar tudo o que viu e ouviu, mas
também corrige o que considera como erros daqueles que ja haviam escrito
anteriormente sobre a Conquista. A discordancia com Gémara é um dos prin-
cipais fatores pelos quais a obra de Bernal Diaz ¢ discutida até os dias de hoje.
Nao apenas pelo seu carater comparativo, como também pela clareza nas dis-
cordéncias propostas pelo cronista. A pergunta que retomamos neste texto é: o
que faz Bernal Diaz escrever a Conquista? Podemos elencar alguns objetivos.

Primeiro, a busca pelo que afirma considerar como a verdade dos fatos.
Como pudemos observar, a busca pela “narrativa verdadeira” dos aconteci-
mentos é uma das principais propostas do cronista. Esta presente desde o titulo
da obra, refor¢ada no prélogo e se estendendo até os capitulos finais. Escrever
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a verdade sobre a Conquista faz com que Bernal Diaz precise discordar repe-
tidas vezes da narrativa de Gomara. As comparagdes feitas anteriormente sao
apenas um dos pontos de divergéncia. Gémara ¢ “desmentido” pelo cronista
desde a ordem dos acontecimentos, nimero de soldados presentes nas batalhas
até as formas de narrar. Ambas as obras parecem ter o mesmo objetivo, mas o
método que cada uma delas emprega tornou a Conquista um alvo de disputa
narrativa. O ato de colocar o seu ponto de vista acima de outros pressupde a
Bernal Diaz o carater mais fidedigno da narrativa. Ele esteve presente, ele viu e
ouviu todos os embates, contatos, didlogos, aliangas e desavencas que mostram
a complexidade do processo de conquista da Nova Espanha. O argumento do
“Yo vi” usado constantemente na narrativa é utilizado como contraponto a
obra de Gémara, cronista que nunca esteve em territério amerindio.

A Batalha de Cintla e a apari¢ao de Santiago sao exemplos claros de como
nem o providencialismo cristdo impede Bernal Diaz de se colocar como au-
tor do verdadeiro relato da Conquista. O autor nega o milagre e a interven-
¢do divina como parte de suas discordincias com Gomara. Mas, cabe aqui
uma segunda questdo: por que negar o milagre? Neste momento, entramos
no segundo objetivo de Bernal Diaz. A busca pela verdade estd diretamente
ligada a outro componente, o protagonismo da Conquista. Bernal Diaz estd a
todo momento alterando o papel de protagonista, retirando-o da imagem de
Hernan Cortés, e colocando os soldados espanhdis - incluindo ele mesmo -
no lugar. Bernal Diaz ¢ o principal personagem da sua histdria. Ao narrar os
eventos em primeira pessoa, ele mostra a0 mundo como viu todos os even-
tos. A Batalha de Cintla e a apari¢do de Santiago sdo eventos que marcam
o providencialismo cristao da obra de Gdmara, mas para Bernal Diaz, ndo
ha espago para que o milagre sobreponha as agdes dos espanhois. A batalha
foi vencida com a ajuda de Deus, ndo por Ele. Esse apontamento nos ajuda
a entender como o empreendimento de Bernal era muito mais intencional.

Segundo, a alteragdo de protagonismo feita pelo autor fica ainda mais
clara quando analisamos outros capitulos da fonte, principalmente os fi-
nais. Em um deles, intitulado “De las cosas que aqui van declaradas cerca
de los méritos que tenemos los verdaderos conquistadores; las cuales seran
apacibles de las oir”, Bernal Diaz faz uma breve andlise sobre os feitos dos
espanhois no Novo Mundo. A escrita do autor nesse ponto do texto com-
porta outro tipo de descri¢do. Seus feitos sdo analisados em retrocesso, ou
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seja, o narrador retrata seus dias de gloria e seus feitos com termos que
engrandecem sua participagdo na conquista:

Dejando esta platica aparte de nuestras antiguas noblezas: con he-
roicos hechos y grandes hazanas que en las guerras hicimos, pelean-
do de dia y de noche, sirviendo a nuestro rey y sefior, descubriendo
estas tierras, y hasta ganar esta Nueva-Espana y gran ciudad de Mé-
xico y otras muchas provincias a nuestra costa, estando tan aparta-
dos de Castilla ni tener otro socorro ninguno, salvo el de nuestro
sefior Jesucristo, que es el socorro y ayuda verdadera, nos ilustramos
mucho mas que de antes (Castillo, 1961, p. 630).

O primeiro ponto a ser analisado ¢ a forma como ele descreve as regides
conquistadas. Nao hd mais a descri¢ao de regides como Tlaxcala, Otumba
ou México-Tenochtitlan, mas a Conquista do territério da Nova Espanha e
da grande cidade do México. Esse argumento se repete em outras passagens,
mas fica claro como a narrativa esta sendo reconstruida por um autor mais
velho, de forma muito mais clara do que nas paginas iniciais da crdnica.

O autor segue um mondlogo extenso sobre como alguns cavaleiros que
nunca estiveram em batalha ou participaram de uma guerra, de forma bem
geral, receberam vilas, castelos e grandes terras. Como exemplo, cita o rei
Jaime de Aragdo, que repartiu suas conquistas com seus soldados depois de
vencer os mouros. Outro exemplo mencionado é a conquista de Granada,
em que terras e senhorios teriam sido dados aos que participaram da bata-
lha. A indignagao de Bernal Diaz foca no quanto ele e os espanhois haviam
feito sem receberem nada equivalente ao tamanho dos seus esfor¢os, o que
ele relaciona a propria escrita de sua cronica:

Y aunque entre los valerosos soldados, que en estas hojas de atrds pa-
sadas he puesto por memoria hubo muchos esforzados y valerosos
comparieros, que me tenian a mi en reputacion de razonable soldado,
volviendo a mi materia, miren los curiosos lectores con atencién esta
mi relacion, y veran en cudntas batallas y reencuentros de guerra muy
peligrosos me he hallado desque vine a descubrir, y dos veces estuve
asido y engarrofado de muchos indios mexicanos, con quien en aquella
sazdn estaba peleando, para me llevar a sacrificar, y Dios me dio es-
fuerzo que me escapé, como en aquel instante llevaron a otros muchos
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mis compaiieros, sin otros grandes peligros y trabajos, asi de hambre y
sed, e infinitas fatiga que suelen recrecer a los que semejantes descubri-
mientos van a hacer en tierras nuevas (Castillo, 1961, p. 631).

O uso do “mirem los curiosos lectores con atencion esta mi relacién” chama
o leitor para enfatizar os feitos do cronista, como se seu argumento fosse indis-
cutivel. Tudo o que ele fez pela Coroa nao chega perto do que ele recebeu em
troca. Toda a guerra, perigos, situagdes de quase morte, e como tantos outros
soldados faleceram nas batalhas infinitas, s6 engrandecem ainda mais o fato de
ele ter sobrevivido para relatar tais feitos. Bernal Diaz novamente recria uma
Congquista na qual ndo ha um lider, mas soldados que pereceram e soldados que
sobreviveram e, principalmente, aqueles que nao receberam o que foi devido.

Conclusoes preliminares

Bernal Diaz escreve toda a cronica com esse duplo pensamento. Verdade
e Mérito estdo lado a lado nos objetivos da escrita. A extensdo, o detalhismo,
o apego pelos fatos e o que ele afirma ser uma precisao na reconstrugdo do
passado sdo elementos que foram utilizados pelo autor como ferramentas
narrativas que reforcam néo s6 seu ponto de vista, mas também seus obje-
tivos ao escrever. A reescrita da Conquista empreendida pelo cronista obe-
deceu, desde o inicio, a sua afirmacio inicial: narrar a verdadeira historia da
Congquista. Para isso, os métodos usados pelo autor tornaram Lopez de Go-
mara sua principal discordancia, principalmente na exatidao dos fatos e nos
elementos narrativos que potencialmente tiraram o mérito dos espanhdis.
Além disso, a alteragdo no protagonismo da campanha tirou o foco da ima-
gem de Hernan Cortés como herdi e tnico responsavel pela Conquista his-
panica, para apresentar os outros personagens responsaveis por tal feito. Algo
identificavel na propria Batalha de Cintla com o soldado Francisco de Morla.

Foi preciso um esfor¢o de Bernal Diaz para reconstruir a histdria da
conquista, muito além de uma simples descrigdo cronoldgica dos eventos,
mas um texto que vai além de uma carta de viajante, de um memorial de
guerra, de uma cronica ou relagdo. Como afirma o historiador Manuel Du-
ran (1992), Bernal Diaz seria inclassificavel: um texto histérico, autobio-
grafico, literario, entre outros, mistura de tudo que torna seu texto de dificil
classificagdo frente aos géneros preexistentes.
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8. A HISTORIA GENERAL DE LAS
COSAS DE LA NUEVA ESPANA DE FREI
BERNARDINO DE SAHAGUN E OS
LIMITES DA CENSURA

Ranay Nébrega Teixeira de Lima

Introdugao

Frei Bernardino de Sahagtin é uma figura quase incontornavel quando
se discute o processo de cristianizacao das populagdes nativas do México.
Sua trajetéria e obra ganharam multiplos significados ao longo do tempo,
transformando-o em um personagem polissémico. Nascido em 1499 na
vila de Sahagtin, na provincia de Leon, ele iniciou sua formagdo na presti-
giosa Universidade de Salamanca. Antes mesmo de concluir seus estudos
superiores, ingressou na Ordem de Sao Francisco, entre 1516 e 1518. Em
1529, chegou a Nova Espanha como parte da missao liderada por Frei An-
tonio de Ciudad Rodrigo. Uma vez estabelecido, Sahagtin dedicou-se ao
aprendizado do nduatle, a lingua franca do Império Asteca, adotada pelos
espanhois para facilitar a comunica¢do com os povos nativos.

Ao longo de sua vida religiosa, Sahagin desempenhou uma série de
fungdes. Pouco tempo apds sua chegada, participou do julgamento de Car-
los Ometochtzin, o cacique de Texcoco, na condi¢do de intérprete do tri-
bunal (Schwaller, 2003; Alvim, 2005). Atuou até 1536 como missionario,
periodo no qual passou pelos conventos de Tlamanalco, entre 1530 e 1532,
e Xochimilco, em 1535 (Martinez, 1981). Entre 1536 e 1540, lecionou latim
no Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco, importante instituicao que atendia
aos filhos da nobreza nativa (Icazbalceta, 1897). A partir de 1540, o religio-
so deixou a instituicdo e retornou ao trabalho missiondrio, passando por
varias cidades, incluindo algumas no vale de Puebla. Retomou suas fungoes
no Colégio cinco anos depois, em 1545. Em 1552 assumiu o posto de defi-
nidor em Xochimilco e, posteriormente, também atuou como visitador em
Michoacan (Icazbalceta, 1897). Ap6s uma vida longa, intensa e frutifera,
Bernardino de Sahagun faleceu no México em 1590.

Além de suas fungdes missiondrias, Frei Bernardino de Sahagun dedi-
cou-se intensamente a producdo de materiais escritos, com o objetivo princi-
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pal de auxiliar no trabalho de evangelizacao das populagdes nativas. Segundo
relatos de seus companheiros de Ordem, o frade permaneceu fiel a essa ati-
vidade intelectual até o fim de sua vida, mesmo quando sua satde ja estava
debilitada. A vasta quantidade e diversidade de sua produgio literaria indi-
cam que ele investiu uma grande parte de seu tempo e recursos nessa tarefa.

De acordo com Wigberto Jimenez Moreno (1938), Frei Bernardino de
Sahagun teria produzido os seguintes materiais: Evangelios y Epistolas (trés
manuscritos); Sermones; Colloquios y doctrina Christiana; Postilla o “Libro
de las Postilas™; Psalmodia Christiana; Exercicios Quotidianos en Lengua
Mexicana; Manual del Christiano; Vocabulario Trilingiie; Historia de las Co-
sas de Nueva Espasia. E importante destacar que Jimenez Moreno compilou
essa lista no século XX, baseando-se tanto em textos que ele conhecia pes-
soalmente quanto em citagdes de terceiros sobre obras atribuidas a Saha-
gun. Infelizmente, alguns desses materiais ndo sobreviveram até os dias de
hoje ou, na melhor das hipéteses, ainda nao foram redescobertos.

O religioso produziu textos tanto em nduatle, a lingua nativa, quan-
to em espanhol e latim. Considerando a diversidade de idiomas utilizados
pelo frade, gostariamos de fazer algumas observagdes. O nauatle, como
mencionado anteriormente, foi a lingua escolhida pelos franciscanos para
conduzir o trabalho de evangeliza¢ao. No entanto, poucos religiosos do-
minavam essa lingua, o que dificultava a realizagao dessa tarefa. Assim, os
irmdos que possuiam maior dominio do idioma dedicaram-se a produzir
sermoes, tradugdes de passagens biblicas, diciondrios e outros materiais
que pudessem auxiliar, e muitas vezes viabilizar, o trabalho missiondrio.

A estratégia de recorrer a tradugdo nao foi exclusiva dos franciscanos.
Outras ordens mendicantes que atuaram na Nova Espanha também produ-
ziram materiais catequéticos em diferentes linguas. Robert Ricard mapeou
brevemente os escritos produzidos na colonia durante o século XVI, iden-
tificando 109 obras, das quais 80 foram produzidas por franciscanos, 16 por
dominicanos, 8 por agostinianos, e 5 sem informagdes de autoria (Ricard,
2014). No geral, essas produgdes eram ferramentas de trabalho, cujo fim
deveria ser a evangelizagao dos nativos.

A tradugio e a produgio de obras em linguas nativas eram praticas ampla-
mente difundidas entre as ordens mendicantes que atuaram na colénia duran-
te o século XVI. Os religiosos dedicavam-se a aprender os idiomas dos povos
indigenas sob sua tutela. Na Nova Espanha, os principais idiomas estudados
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eram o nauatle, o zapoteca e o mixteca, que predominavam entre as popula-
¢oes locais. Alguns frades, inclusive, eram poliglotas, o que facilitava seu tra-
balho missionario e ampliava sua drea de atuagao. Vale destacar que o interes-
se em aprender as linguas dos povos assistidos ja era uma pratica reconhecida
e consolidada na Ordem dos Frades Menores (OFM) desde a Idade Média.
Embora o uso das linguas nativas pelos missiondrios fosse justificado
como uma estratégia para viabilizar o trabalho de evangelizagao, essa pratica
ndo foi isenta de controvérsias. Nos primeiros anos, a Coroa espanhola nao
tomou uma posi¢ao definitiva sobre o tema, limitando-se a exaltar a riqueza e
a adaptabilidade do idioma espanhol, que seria, supostamente, um meio mais
eficaz para a propagacao do catolicismo. Ainda que houvesse uma clara prefe-
réncia da Coroa pelo uso do espanhol, essa postura nio se traduziu, ao menos
até meados do século XVI, em politicas linguisticas rigorosas (Ricard, 2014).
Durante a primeira metade do século XVI, o trabalho missionario
ocorria com certa autonomia em relagdo as estratégias e materiais adota-
dos. Sendo assim, era licito aos religiosos, incluindo Sahagtin, compilar
materiais em latim, espanhol ou nos idiomas nativos; traduzir passagens
biblicas para linguas vulgares e distribuir materiais escritos para os mem-
bros letrados das elites autoctones. Entretanto, a partir da segunda metade
do século XVI houve uma mudanga de postura da Igreja com relagéo a pro-
dugdo de material escrito na colonia. O que ficou genericamente conhecido
pela historiografia como o “sequestro” da crdnica, passou, paulatinamente,
por uma série de etapas, em uma verdadeira escalada das agdes restritivas.
Foi a partir do Primeiro Concilio do México (1555) que comegaram a
surgir as primeiras regulamentagdes que, de certa forma, cerceavam a auto-
nomia inicial dos frades. Uma das regulamentacdes que entraram em vigor
no periodo foi o controle estrito dos materiais catequéticos, sobretudo aque-
les produzidos em linguas nativas. De acordo com Rosa Maria Fernandez de
Zamora, O Concilio Mexicano de 1555 “[...] se adelanté al de Trento en el
control de los impresos. Este primer Concilio tiene especial interés para el
estudio de los impresos mexicanos” (Fernandez de Zamora, 2008). Esse “in-
teresse especial’, como chama a autora, na pratica significou o inicio de uma
série de politicas de restricdo e controle da produg¢io de materiais no México.
As diretrizes do Concilio de 1555 nao proibiram as tradug¢des, mas de-
monstraram que a Igreja, a partir daquele momento, estaria mais atenta ao
assunto. O capitulo quarto, inclusive, recomenda a producio de doutrinas
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em lingua nativa para serem utilizadas pelos membros letrados. Entretanto,
o texto indica sobre quais matérias essas doutrinas deveriam versar e quais
pontos nao abordar (Concilios [...], 1769).

Somada as restri¢des de tradu¢do, o documento também instituiu
novas diretrizes sobre a impressao de livros na colonia, exigindo que, a
partir daquele momento, toda obra impressa obtivesse uma licenca pré-
via. Essa autorizagao deveria ser incluida nas primeiras paginas de cada
exemplar, e a comercializagdo de qualquer obra sem a devida licenca
tornou-se ilicita (Concilios [...], 1769).

Embora esses mecanismos de controle estabelecidos pelo Concilio de
1555 tenham se concentrado nas obras impressas, é importante lembrar
que, no mundo colonial do século XVI, a maior parte da informagao circu-
lava através de manuscritos. Apesar de serem mais laboriosos e rudimen-
tares, os manuscritos tinham um alcance tao eficaz quanto os textos tipo-
graficos, permitindo a disseminagdo do conhecimento sem a interferéncia
direta das novas regulamentagdes.

Essa realidade tornou-se ainda mais relevante no contexto das deter-
minagdes que proibiam os nativos de possuirem sermonarios ou qualquer
outro material que contivesse tradugoes das Sagradas Escrituras. A partir
dessas diretrizes, todo material que se enquadrasse nessa proibigao foi re-
colhido. No entanto, apesar dessas restri¢oes, os manuscritos de Frei Ber-
nardino de Sahagun continuaram a circular sem maiores problemas, uma
vez que as regulamentagdes se aplicavam apenas as obras impressas, dei-
xando os manuscritos fora de seu alcance.

Em 1577, por Ordem de Felipe II, novas proibi¢coes foram impostas. Des-
sa vez, tornou-se proibido redigir materiais sobre a cultura nativa. O Santo
Oficio, por sua vez, passou a censurar qualquer tipo de tradugao das Sagradas
Escrituras para os idiomas nativos (Ricard, 2014). Essas medidas impactaram
sobremaneira a atividade intelectual de Sahagun, uma vez que o frade possuia
mais de um trabalho acerca dos costumes nativos, isto é, a Historia General de
las Cosas de Nueva Esparia e os Coloquios de los Doce. Sem contar que o frade
também possuia textos que contavam com passagens biblicas traduzidas ao
nauatle, como é o caso da Psalmodia Christiana. Esse livro de salmos, escrito
de maneira hibrida por mesclar o estilo e retérica indigena aos temas cris-
tdos, ndo contava com uma tradugdo integral dos textos biblicos. Porém, o
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autor recorreu a tradugoes de passagens do Antigo e Novo Testamentos para
compilar seus salmos, o que se tornou proibido a partir de 1577.

Se o inicio da evangelizagdo, na primeira metade do século XVI, foi
marcado pela autonomia dos frades no exercicio das atividades e por um
sentimento de quase ingenuidade frente a conversao dos nativos, na segun-
da metade do século temos um panorama bem diferente. Frente aos reite-
rados casos de heresias, idolatria e manutengdo dos velhos habitos nativos,
a postura da Igreja Catolica e do monarca recrudesceram, como é possivel
observar a partir das alteragdes juridicas supracitadas.

Foi nesse periodo profundamente austero que Frei Bernardino de Saha-
gun viveu seu “calvario intelectual’, termo cunhado por Manuel Ballesteros
para sintetizar as inimeras dificuldades e perseguicoes sofridas pelo religio-
so no periodo. Grande parte dos manuscritos do frade se enquadravam, de
alguma forma, nas proibic;ées em vigor naquele momento. Como resultado,
Sahagun teve seu trabalho dilapidado, manuscritos fragmentados e muitos de
seus escritos se perderam completamente. Mesmo com idade bastante avan-
¢ada, o frade lutou por seu trabalho ao recorrer a ajuda dos amigos, Miguel
Navarro e Gerénimo de Mendieta. Estes, incumbidos por Sahagun, levaram
documentos ao presidente do Conselho das Indias, Juan de Ovando, e ao Papa
Pio V. Os escritos enviados tentavam justificar com as autoridades a validade
e pertinéncia das obras do missiondrio. Apesar dos esfor¢os do religioso e da
ajuda de seus amigos, em 1577, Felipe II ordenou o recolhimento dos manus-
critos de Sahagtin e 0 envio de todas as anotagdes ao Conselho das Indias para
averiguagao. Foi, sem duvidas, o golpe final contra a Historia General de las
Cosas de Nueva Esparia, obra a qual o frade dedicou anos de sua vida.

Apesar de o missiondrio ter falecido em 1590, seus escritos permaneceram
suscitando desconfianga, inclusive entre os proprios franciscanos. O tinico es-
crito que o frade logrou publicar em vida foi o seu livro de Salmos, impresso
no México em 1583. No século XVIII, o texto, que contava com tradugdes
de passagens biblicas e foi escrito integralmente em nduatle, com exce¢do do
prologo, redigido em espanhol, foi condenado a fogueira por Frei Francisco
Antonio de la Rosa Figueroa, responsavel pela biblioteca do Convento de Sao
Francisco, notario e revisor de livros do Santo Oficio (Téllez Nieto, 2016).

Entre os séculos XVI, periodo da redagao das obras de Frei Bernardino de
Sahagtin, e XVIII, seus escritos foram progressivamente dilapidados e com-
batidos pela censura oficial. No entanto, os manuscritos do missionario espa-
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nhol continuaram a circular entre seus confrades e foram usados como fontes
de informagao por varios franciscanos ao longo do tempo. Apesar dos reveses
que atingiram o trabalho do nonagenario e sua obra, alguns remanescentes de
seus escritos foram preservados nas bibliotecas conventuais do México.

Historia General de las cosas de la Nueva Espafia

A Historia General de las cosas de la Nueva Esparia foi, e continua sen-
do, o trabalho de Frei Bernardino de Sahagtin mais estudado, comentado e
analisado por americanistas de todo o mundo. Trata-se de um manuscrito
composto por doze volumes que versam sobre os mais variados aspectos
da vida cotidiana, politica, cultural e religiosa dos astecas no periodo pré-
-colombiano até a conquista espanhola da cidade de México-Tenochtitlan,
evento abordado no capitulo XII. A reda¢ao do material se estendeu por
varios anos, ao longo da segunda metade do século XVI. Para Diana Maga-
loni Kerple, por ter sido materializado durante a epidemia de 1576, respon-
savel por dizimar a populagdo nativa, a obra de Sahagun se tornou ainda
mais especial, ganhando contornos de “[...] battle waged and won by its
creators against extermination and death” (Magaloni Kerpel, 2014).

Para melhor compreensao dos propositos de Bernardino de Sahagun ao
escrever sua Historia Geral, é mister termos em mente o contexto da época.
Ao chegarem ao Novo Mundo, havia grande expectativa pela conversao dos
indigenas ao catolicismo. Tratava-se, dentre outros objetivos, de uma estra-
tégia para recuperar os fiéis que a Igreja estava perdendo para o protestantis-
mo na Europa. Sendo assim, esperava-se que os nativos, uma vez em contato
com 0s missiondrios e com a doutrina catdlica, aceitassem a religiéo crista
em detrimento de suas praticas religiosas, vistas pelos europeus como pagas.
Entretanto, mesmo apds décadas de trabalho missionario desenvolvido jun-
to com os nativos, era inegavel que a religido destes ainda se mantinha viva.
Os proprios religiosos se queixavam da insisténcia dos indigenas na ma-
nutencdo das “idolatrias” Diante desse cenario, alguns religiosos, dentre os
quais o proprio Sahagun, passaram a defender que os missionarios deveriam
conhecer de maneira mais aprofundada a cultura nativa, a fim de serem ca-
pazes de reconhecer os significados que os indigenas poderiam atribuir aos
dogmas cristdos. Para Sahagun, o caminho para combater efetivamente as
idolatrias passava obrigatoriamente pelo entendimento profundo do arca-
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bougo cultural indigena. Com o intuito de atender esse objetivo, o missiona-
rio franciscano passou a se dedicar ao recolhimento das mais variadas infor-
macoes sobre a cultura nduatle. Sua Histéria Geral era mais uma ferramenta
a servico do projeto maior da conversao dos nativos.

O manuscrito foi organizado em duas colunas de texto, uma em es-
panhol e outra em nauatle, e uma terceira parte, disposta ao lado do texto
em espanhol, com os pictogramas tradicionais astecas. Tendo em vista as
caracteristicas textuais, podemos considerar que a obra é um produto in-
tercultural, uma vez que foi produzida de acordo com os padroes de regis-
tro da cultura europeia, utilizando-se do alfabeto latino, e o registro nativo
realizado através de pictogramas feitos por tlacuilos.

O texto foi produzido por Bernardino de Sahagtin em parceria com
os mais brilhantes e destacados alunos do colégio de Tlatelolco, dentre os
quais figuravam Antonio Valeriano, Martin Jacobita, Pedro de San Buena-
ventura e Antonio Verjarano. Estes quatro membros da elite nativa foram
citados pelo missiondrio, no prologo do segundo livro, como gramdticos,
em uma alusdo as habilidades linguisticas que eles possuiam, pois domi-
navam o nauatle — primeira lingua -, o latim e o espanhol. Uma série de
outros nativos também esteve diretamente envolvida no trabalho liderado
pelo missiondrio, como escribas e pintores.

Auxiliado por seus colaboradores, Sahagiin desenvolveu uma metodo-
logia para o processo de coleta de informagdes, que pudessem subsidiar sua
escrita, junto com os astecas. O religioso elaborou um extenso questiondrio,
o qual deveria ser aplicado por seus colaboradores aos informantes indige-
nas. Estes, por sua vez, pertenciam a elite autdctone, sendo nobres, sacerdo-
tes ou governadores. Por fim, Frei Bernardino de Sahagun tratava os mate-
riais recolhidos por seus alunos, fazendo compilagdes e ajustes necessarios.

Ainda que os colaboradores nativos de Sahagun e seus informantes fos-
sem capazes de encontrar meios de exprimirem suas proprias vozes, como
no trecho supracitado, ndo se pode perder de vista que o texto é prepon-
derantemente europeu. De acordo com Rodrigues (2016), a estrutura da
Histéria Geral foi elaborada seguindo uma sequéncia cronolégica muito
especifica, proveniente dos modelos classicos europeus, que se inicia na
origem do mundo nativo e se estende até a conquista espanhola. Dessa for-
ma, é possivel observar a profunda ligacdo que este escrito possuia com o
humanismo espanhol.
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Apesar de estar em consonancia com o projeto de evangeliza¢do proposto
— e desenvolvido — pela OFM desde sua fundagao, o texto de Sahagun sofreu
com diversos revezes, muitos dos quais suscitados por um sentimento de des-
confianga quanto a conversao dos nativos. Logo ap6s a conclusdo do texto em
nauatle, que ocorreu por volta do ano de 1569, os textos foram dispersos por
varios conventos franciscanos na Nova Espanha. Entre 1573 e 1574, o reli-
gioso conseguiu, apoiado pelo entdo comissario-geral da Ordem franciscana
— frei Rodrigo de Sequera —, reunir novamente seus textos. Nesse momento,
foi-lhe pedido que produzisse outro material, dessa vez com uma versio em
espanhol. Entre 1575 e 1577 Sahagun desenvolveu a versao bilingue de sua
Histéria Geral. A obra foi levada para a Espanha em 1578. Em 1579, Filipe II
presenteou Francisco I de Médici com o codice, que foi enviado a Italia.

Frei Bernardino de Sahagun: a recep¢ao de sua obra entre os
confrades franciscanos no século XVII

Para entender como Sahagtin e sua obra foram interpretados no século se-
guinte & sua morte, apesar dos mecanismos de censura impostos ao seu traba-
lho, mapeamos a presenga ou auséncia de referéncias a Bernardino de Sahagtin
em importantes obras franciscanas produzidas ao longo do século XVII. Nosso
objetivo com esse exercicio foi utilizar a produgio intelectual de seus confrades
como um “termdmetro” para avaliar a relevancia de Frei Bernardino de Saha-
gun dentro do periodo em questdo. Para isso, analisamos textos do século XVII
dos frades Juan de Torquemada, Lucas Wadding e Agustin de Betancourt.

Juan de Torquemada publicou em 1615 sua Monarquia Indiana, cujo ob-
jetivo era apresentar um balango sobre a presenca franciscana na Nova Espa-
nha. Para produzir seu material, o frade se apoiou em materiais indigenas e
de outros religiosos, dentre os quais Sahagun (Le6n-Portilla, 1975). Apesar de
citar de modo bastante vago suas fontes, o nome de Bernardino de Sahagin
aparece algumas dezenas de vezes ao longo da Monarquia Indiana, principal-
mente nos livros I, IV, VI-X e XIII-XIV. Vale destacar que os frades se conhe-
ciam e, apesar de o ancifo ndo estar em seu melhor momento dentro da OFM,
ambos trocavam informagdes e textos recolhidos por ele ao longo de sua vida.
Torquemada via o nonagenario como uma fonte segura e respeitavel.
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[...] trabajos muy sudados de religiosos de la orden de mi serafico
padre San Francisco, especialmente de los padres fray Toribio Moto-
linia y fray Francisco Ximénez, como dejamos dicho, fray Bernardi-
no de Sahagun y fray Gerénimo de Mendieta, que después de ellos
afiadio otras y, por ser de su orden, quiso ponerlo en estilo sucesivo
historico [...] (Torquemada, 1975, p. XXXI).

Ainda que frei Juan de Torquemada tenha citado o nome de Bernardino
de Sahagun diversas vezes em seu texto, em muitas outras ele se utilizou
de seus escritos sem credita-los. A edi¢ao de Monarquia Indiana, publicada
pela Universidade Nacional Auténoma do México, conta com uma extensa
e rica analise de todo o texto, o que culminou em um estudo completo sobre
as fontes, citadas ou ndo, utilizadas por Torquemada. Do projeto, resultaram
tabelas de andlises de correspondéncia de fontes, as quais abarcam todos os
capitulos dos 21 livros. Ao nos determos sobre as tabelas de correspondén-
cia, percebemos, como indicado anteriormente, que por vezes Torquema-
da se utilizou dos escritos de Sahagun, especialmente a Histéria Geral, para
produzir suas consideragdes sobre a historia do México. Hé ocasides em que
Torquemada aproveitou os textos de maneira integral, outras vezes ele fez
modificagdes e houve casos em que cita explicitamente Bernardino de Sah-
agun como fonte, mas o texto era substancialmente de outro religioso. Um
exemplo dessa situagdo é o caso do capitulo LXXXVIII do livro segundo, no
qual o autor alega que Sahagun teria sido sua fonte de informagdes sobre
Montezuma. No entanto, de acordo com a tabela de correspondéncia, o tex-
to do dito capitulo ¢ muito mais préximo ao de Francisco Lopez de Gémara
(capitulos LXVII e LXVIII da Histéria da Conquista do México) do que ao de
Bernardino de Sahagun (livro VIII da Histéria Geral) (Torquemada, 1975).

Os exemplos de como as obras sahaguntianas influenciaram e subsidia-
ram o trabalho de Torquemada sdo inimeros, mas nao é nosso objetivo nos
determos nesse topico. O que de fato nos interessa ¢ a existéncia dessa re-
lagao e como ela perdurou ao longo dos anos. Desde a segunda metade do
século XVI, o trabalho intelectual de Frei Bernardino de Sahagtin passou a
ser visto com desconfianca por alguns, sofrendo, por isso, revezes e entra-
ves. No entanto, a partir dessa breve analise sobre a Monarquia Indiana, é
possivel perceber que os textos de Sahagun, ainda que tenham sido alvo de
diversas sangdes, continuaram em franca circulagdo entre os religiosos e a
importancia de seu trabalho, intelectual e missionario, era reconhecida por
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seus pares. Pensando em recortes temporais, Monarquia Indiana nos mos-
tra que no inicio do século XVII Sahagun ainda era um nome reconhecido
e considerado entre os Frades Menores da Nova Espanha.

Frei Lucas - Luke, no original - Wadding foi um franciscano nascido em
16 de outubro de 1588 em Waterford, Irlanda. Chegou a Portugal em 1603 e,
no ano seguinte, iniciou sua carreira na OFM como novigo no convento de
Matosinhos. Em 1613, foi ordenado pelo bispo Joao Manuel (Millet, 2012).
O conhecimento e erudi¢do de frei Lucas Wadding foram determinantes
para a carreira que o religioso galgou. Em 1615, Wadding foi levado a Espa-
nha por Antonio de Trejo, entdo vigario-geral da OFM, para continuar seus
estudos. Em 1618, Wadding desempenhou o papel de tedlogo na comitiva
franciscana, que foi a Roma defender junto com o Papa Paulo V o reco-
nhecimento da imaculada concepg¢do de Maria como um dogma de fé. Nos
anos seguintes, estabeleceu-se em Roma, onde desempenhou uma série de
funcoes e fundou trés instituigdes até falecer em 1657 (Millet, 2012).

Em paralelo as atividades supracitadas, frei Lucas Wadding também se
dedicou com afinco a produgao intelectual. Ao longo de sua vida elaborou
e publicou diversas obras sobre a prépria OFM e Sao Francisco de Assis.
A produgio intelectual de Wadding era vasta, contando com volumes so-
bre Sao Francisco de Assis, a fundagdo da OFM e, principalmente, sobre
a producdo intelectual de seus companheiros de Ordem, tema caro ao re-
ligioso. O impeto que movia frei Lucas era comprovar que a OFM, desde
seu fundador até os religiosos contemporaneos ao frade, possuia uma forte
tradigdo literaria (Mooney, 1958).

Nesse contexto, surge a obra Scriptores Ordinis Minorum (1650), publi-
cada pela primeira vez em Roma. Trata-se de um extenso compéndio com
todas as publicages franciscanas que Wadding conseguiu levantar durante
seus anos de pesquisa. O nome de Bernardino de Sahagutn figura em trés
categorias distintas. A primeira entrada ocorre na categoria “poemas”, na
qual é citada uma produ¢ao de Sahagiin em lingua mexicana. No topico
“gramatica” aparece a Historia General sob o nome de “Dictionarium co-
piosissimum [...] Calepinum vocabant”. A terceira entrada para o nome de
Sahaguin se da no topico “teologia e sermdes’, infelizmente nao ha a indica-
¢30 de nenhum titulo especifico, apena a indicagdo “sermdes”. Ainda que o
Scriptores de frei Lucas nao contenha nenhuma analise mais detida sobre a
obra de Sahagun, o texto possui seu valor. De acordo com Ascension Her-
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nandez de Ledn-Portilla, foi através do texto de Wadding que os escritos
sahaguntianos se tornaram conhecidos em Roma, ampliando o numero de
leitores do frade (Léon-Portilla, 1992).

Avancando ainda mais no século XVTI, vamos nos debrucar sobre o tra-
balho de frei Agustin de Betancourt' — ou Vetancourt. O religioso nasceu
na Cidade do México em 1620 e faleceu no mesmo local em 1700. Ingressou
na OFM, na cidade de Puebla de los Angeles, apds obter o grau de bacharel
na universidade. Ja como frade, desempenhou uma série de fungdes no in-
terior da Ordem, dentre as quais destacamos: professor de teologia e nauatle;
cronista oficial; definidor; pregador; responsavel pelos indigenas da Igreja
de Sao José do México. Além disso, o religioso também se dedicou ao traba-
lho intelectual: produziu escritos de carater histdrico e outros voltados para
o campo linguistico. Suas principais obras sao Teatro Mexicano: descripcion
breve de los sucesos exemplares, histéricos, politicos y religiosos del Nuevo
Mundo Occidental de las Indias, publicada pela primeira vez em 1698, no
México, e a Crénica de la Provincia del Santo Evangelio, publicada em 1697
na mesma cidade. Esta ultima, trata-se, segundo informacgdes do préoprio
autor, da quarta parte do texto que compde o Teatro Mexicano.

De acordo com as palavras de frei Agustin de Betancourt, dispostas na
parte introdutdria do livro, dentre as fontes utilizadas para produzir seu
escrito, o autor lancou méao de manuscritos sahaguntianos, dentre os quais
Betancourt cita “un libro de a folio de postilas’, que ele descreve como uma

relacién de la llegada de los doce primeros., y las platicas que hicie-
ron para catequizar, que contiene 51 Capitulo en Mexicano, y Cas-
tellano de materias llenas de espiritu, y erudicién Christiana (Betan-
court, 1698, s/p).

Frei Agustin de Betancourt citou um

quaderno del mismo Padre Sahagun de la Conquista de México, que
es el nono libro de los once, que escribié de cosas, y casos de este
nuevo mundo, los quales remitié a Espaiia el Sefior Virrey D. Martin
Enrriquez (Betancourt, 1698, s/p).

1. Por ndo haver consenso quanto a grafia do sobrenome do religioso, nés adotaremos, a
partir de agora, a forma Betancourt.
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Essa referéncia, claramente, trata-se da obra Historia General de las Co-
sas de la Nueva Espafia, na qual Sahagtn fez um apanhado sobre diversos
temas relacionados a cultura indigena, a histdria pré-colonial e a conquista
espanhola. Ao longo de seu texto em Teatro Mexicano, o frade fez duas re-
feréncias diretas a Bernardino de Sahagutn. Entretanto, trata-se de citagdes
rapidas, acerca de informagdes factuais. No Tratado Terceiro, capitulo II, o
franciscano faz a seguinte citagao:

[...] Padre Sahagtin que vio, y hizo pintar este Templo para enviar-
le a Espana le hace dedicado a solo Huitzilopochtli, que por otro
nombre llamaban Mexitli, de donde se denominé México da Ciudad
(Betancourt, 1698, p. 74).

No capitulo IX, “Del efecto de las entradas de Tlatilulco, retiro de
Quauhtemoc, y esfurzo de los Mexicanos’, também no Tratado Terceiro,
a citagdo a Sahagun ndo foi diferente. Em um trecho sobre a Conquista, o
missiondrio nonagenario foi citado na seguinte passagem:

A el otro dia animado Pedro de Alvarado puso los pies dentro de la pla-
za de Tlatilulco, y al primer combate los hizo retirar, y advirtiendo, que
estaba cerca un adoratorio cuyas gradas, y torres ocupaba el enemigo,
envio algunas Compaiiias, que sin dificultad los retiraron, redujo a un
escuadron toda la gente con prevencion de defensa, hizo humos desde
el adoratorio para dar aviso a los demas Capitanes del paraje en que
se hallaban, y a poco tiempo desembocé la gente Mexicana, que venia
huyendo del trozo de Cortez, que cayendo en sus manos, y la que reti-
raba Sandobal en su distrito, aqui fue la mayor pérdida de Mexicanos
que dice el Padre Sahagun, que fue Miércoles a 7 de Agosto antes de su
victoria, y que pasaron de cuarenta mil; fue menester desembarazar la
plaza de cadéveres, echdandolos en las acequias, tantos que por cuerpos
muertos podian pasar la otra banda (Betancourt, 1698, p. 163).

Betancourt, em Teatro Mexicano, nao redigiu informagoes biograficas
sobre Sahagun ou fez qualquer tipo de avaliagio quanto ao trabalho de-
sempenhado pelo frade. Entretanto, ao citar Bernardino de Sahagun e seus
manuscritos como aporte teérico, Betancourt demonstrou que, as vésperas
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do século XVIII, os trabalhos sahaguntianos continuavam em circulagdo
entre os franciscanos e tinham sua importancia reconhecida.

Percebemos que, no geral, os companheiros de Sahagin mostraram
apreco por sua trajetéria no projeto de evangelizagdo levado a cabo na
Nova Espanha. Além disso, seu manuscrito mais citado como fonte por
seus companheiros foi a Histéria Geral das Coisas da Nova Espanha. E pos-
sivel concluirmos que esse texto, apesar das barreiras de circulagdo que
enfrentou, quer pelos reiterados ataques que sofreu ao longo do periodo
colonial, quer pelas restricdes proprias de um manuscrito, foi bastante di-
fundido no seio da OFM. Uma justificativa plausivel para esse cenario é o
proprio conteudo da Histéria Geral, o qual condensa uma série de informa-
¢Oes sobre a cultura e histdria dos povos nahuas®. Dessa forma, ao escreve-
rem sobre elementos culturais nativos ou se debrugarem sobre as narrativas
da Conquista, era plausivel que os missionarios recorressem aos escritos
de Sahagun, que além de ter se dedicado com afinco ao tema, também foi
testemunha ocular de uma série de eventos importantes do século XVI.

Este cendrio ressalta a relevancia de Sahagun, apesar da censura e das limi-
tagoes de circulagdo de seu manuscrito. Tal fato nos leva a reconsiderar a rela-
¢do entre manuscritos e obras impressas. Como bem aponta Fernando Bouza,
em sua obra Corre Manuscrito (2001), os Reinos Ibéricos, entre os séculos XV1
e XVII, alcangaram um esplendor cultural que, entre outros elementos, esteve
intrinsecamente ligado ao advento da tipografia. A nova tecnologia viabilizava
um aumento na quantidade de livros produzidos e uma redugao dos custos de
produgio, barateando o produto. Nesse sentido, o autor defende que houve
uma consolida¢ao de uma Republica das Letras no periodo supracitado.

Apesar dos inimeros avang¢os ocasionados em virtude da emergéncia
e consolida¢do da imprensa entre os séculos XVI e XVII, ¢ essencial res-
saltar que a produgdo e circulacdo de manuscritos se manteve de maneira
concomitante a tipografia. Mais do que uma substitui¢do, o advento da im-
prensa trouxe uma convivéncia entre essas duas formas de transmissao do
conhecimento. Conforme argumenta Bouza, manuscritos e impressos coe-
xistiram e se complementaram, expandindo as possibilidades de difusao e

2. Vale destacar que os chamados povos nahuas ndo compunham um grupo homogéneo. O
que se convencionou a chamar de nahuas, ou até mesmo de astecas, na verdade era a unido
de varios povos diferentes, os quais poderiam apresentar elementos culturais semelhantes.
Cf. Navarrete (2023).
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preservacdo do conhecimento. No mundo ibérico do periodo estudado, os
manuscritos eram objetos comuns, fazendo parte do cotidiano das pessoas
letradas ou nao. Sua circula¢ao mobilizava uma intensa rede profissionali-
zada de comerciantes, copistas e tradutores, forjando um verdadeiro mer-
cado e garantindo uma ampla difusao.

Quanto a censura, os manuscritos também estiveram sujeitos ao controle
régio ou eclesiastico. Entretanto, os controles oficiais conseguiam agir com
maior rigidez sobre as obras impressas, as quais eram submetidas a censura
prévia antes de serem levadas a imprensa. No caso dos manuscritos, ndo ha-
via um controle pregresso a circulagio, facilitando a difusao dos materiais.

Se abria, asi, cierto espacio para la transmision de contenidos com-
prometidos mediante el recurso a traslados y a papeles de mano,
cuya circulacién inicial no cabia controlar con cardcter preventivo,
aunque si a posteriori por medio de la incautacién o de la entrega
forzosas de las copias poseidas por particulares (Bouza, 2001, p. 63).

Dessa forma, a analise das citagdes a Bernardino de Sahagin, em
obras franciscanas do século XVII, revela a persistente relevancia de sua
producao intelectual no contexto da evangelizagdo na Nova Espanha. A
frequente referéncia a sua Historia General de las Cosas de la Nueva Es-
pana demonstra nao apenas a valorizagao de seu trabalho pelos seus con-
frades, mas também a eficidcia de sua obra como fonte de conhecimento
sobre a cultura e a histéria dos povos nahuas.

Adicionalmente, o estudo reforca a ideia de que, apesar dos avangos
proporcionados pela tipografia, a produgdo e circulagio de manuscritos
mantiveram-se vigorosas, coexistindo de maneira complementar as obras
impressas. Essa convivéncia ndo s6 ampliou as possibilidades de difusdo
e preservagdo do saber, como também criou um espago alternativo para
a circulagdao de conteudos que escapavam ao controle rigido da censura
imposta as publicacdes impressas.

Portanto, a trajetoria dos manuscritos de Sahagun ilustra a complexa
dinamica entre manuscritos e impressos no mundo ibérico do século XVII,
destacando a importancia de considerar ambas as formas de transmissdo
do conhecimento para uma compreensao mais ampla do periodo. A coe-
xisténcia e complementaridade dessas midias foram fundamentais para o
esplendor cultural da época, evidenciando uma Republica das Letras onde
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0 manuscrito e o impresso eram partes integrantes e igualmente significati-
vas na difusdo do conhecimento.
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9. PARA ESCANDALIZAR AS ORDENS:
O DEMONIO COMO ESTRATEGIA EM
PROCESSOS DO SANTO OFICIO

DE LISBOA

Andressa Guimardes Barbosa

O mundo moderno europeu conheceu uma dualidade profunda entre
sua organizagao social restrita e seu imaginario proficuo. Funcionando so-
bre uma estrutura socialmente complexa, os individuos da modernidade
tinham suas possibilidades materiais e escolhas de vida limitadas a classe
social em que haviam nascido e as regras impostas a elas. Cada grupo ou es-
tamento possuia o seu lugar, funcéao e privilégio muito bem-definidos. Era
um mundo que se estruturava em torno das desigualdades, onde grupos
privilegiados se esforcaram ao maximo para manter essa naturalizagdo da
diferenga, em que as regras e as leis do direito se moldavam para garantir a
reprodugdo dessa ordem, impedindo por varias vias que aqueles que nas-
ceram sem privilégios pudessem ocupar espagos que ndo lhes pertenciam
e garantindo que os privilegiados continuariam no lugar que a sociedade
entendia-lhes pertencer. A alteracdo dessa ordem nio era apenas dificil e
evitada, mas também muitas vezes proibida (Hespanha, 2012, p. 101). Nes-
se mesmo mundo onde a lei dos homens podia oferecer tao pouca transfor-
magao, o transcendente prometia mudangas miraculosas e maravilhosas.

O imagindrio moderno possibilitava movimentos e busca de poderes
que hoje, muitas vezes, nos fogem. Oragdes a Deus em busca de cura, no-
venas a santos em busca de prosperidade e, se o divino nao fosse capaz de
oferecer respostas, era possivel ainda se voltar para o maligno em busca de
objetivos pouco cristdos, como a morte de um inimigo e o controle sobre a
vontade de terceiros (Paiva, 2002, p. 124-125). Essas ideias funcionavam na
mente dos individuos como formas de manipular e alterar o real, dando no-
vos significados e possibilidades as suas vidas e ajudando a construir novos
caminhos (Pesavento, 1995, p. 15-16). O pacto demoniaco, por exemplo,
era entendido pelas sociedades modernas da Europa como viavel, apesar
de uma profunda transgressdo contra a fé. Nao se negava que o Diabo pos-
suia poderes capazes de influenciar a vida humana, mas se desaconselhava
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qualquer acordo entre os viventes e tal criatura, sob a pena de punigdes
rigorosas dos tribunais da fé, entre eles o Santo Oficio portugués.

Para a Inquisigdo de Portugal, o pacto foi mais do que uma possibilida-
de, quando falamos em processos de feitigaria, ele foi praticamente uma ob-
sessao (Paiva, 2002, p. 40). Um acordo formal entre o cristdo e o Diabo, um
sinal de uma relagdo profana, que ndo precisava de marcas fisicas ou visdes
reais, mas que tinha um efeito sobre o espirito do crente que, marcado pelo
demonio, carregava o sinal da bruxaria (Paiva, 2002, p. 43). Em alguns casos,
contudo, as relagdes demoniacas nao surgiam no Santo Oficio portugués
como consequéncia da busca ativa do tribunal, e sim como parte da con-
fissdo espontanea dos réus. Isso ocorre principalmente quando os acusados
eram, eles mesmos, partes do ordenamento catélico (Paiva, 2002, p. 152).

No século XVIII, a Inquisi¢do de Lisboa viu-se as voltas com alguns
desses casos. Nao eram desprivilegiados em busca de poder, mas homens e
mulheres que prestaram seus votos a fé e ocupavam um lugar de respeitabi-
lidade social e privilégios: o clero. Entretanto, por uma ou outra razao, esses
religiosos se viam em situagdes em que o auxilio divino ndo era capaz de
trazer a esses individuos as solu¢oes necessarias aos seus problemas. Entre
esses casos estavam Francisco de Santa Rosa, religioso leigo da ordem de
Sao Francisco, e a freira Francisca Josefa do Evangelista, professa na ordem
de Santa Clara. As passagens desses religiosos pelo Santo Oficio apresentam
uma clara semelhanca entre si; ambos assumem terem dado sinais claros de
que mantinham relagdes com o deménio para as suas comunidades e que
tais relagdes tinham uma funcéo pratica: facilitar a saida desses individuos
das ordens e claustros em que se encontravam.

Ao longo deste capitulo iremos desenvolver uma analise sobre esses dois
casos, analisando suas semelhancas e diferencas para entender alguns dos
meandros de um processo da Inquisi¢ao de Lisboa que tomava como réus os
religiosos, além de analisar de que maneiras essas duas personagens agencia-
ram a figura do demonio, quais os seus motivos alegados e de que forma o San-
to Oficio de Lisboa lidou com esses dois casos. Para tanto, iremos utilizar como
fontes principais os processos inquisitoriais referentes a esses dois religiosos,
ambos disponiveis on-line no site do Arquivo Nacional da Torre do Tombo.

Para analisar processos como esses, buscando encontrar as subjetivida-
des dos réus, tais como as suas relagdes alegadas com o demdnio, é preciso
que o historiador fique atento para ler os dialogos presentes na fonte sem per-
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der de vista os problemas existentes na produ¢ao do documento, que podem
interferir diretamente na narrativa dos acusados. Os processos da Inquisi¢do
portuguesa foram produzidos dentro de uma dindmica de poder complexa
e extremamente desigual, em que inquisidores muitas vezes buscavam ar-
rancar as confissdes dos réus de formas violentas, tanto psicologicas, quanto
fisicas. Nesse sentido, segundo o historiador Bruno Feitler, os pesquisadores
se dividem entre aqueles que entendem que 0s processos sdo inteiramente fa-
bricados pelo tribunal, enquanto outro grupo alega que o réu seria “co-autor”
das fontes, baseando-se na ideia de que o processo seria lido para o processa-
do e seu contetido entao seria validado por ele. Alguns problemas, entretanto,
persistem, mesmo se entendermos que o réu tem autonomia para aprovar ou
reprovar a fidelidade da transcrigao de seu testemunho. Alguns historiadores
defendem a ideia de que os réus mentiam para a Inquisi¢ao na tentativa de
se livrar de suas culpas ou ameniza-las perante o tribunal. Outros problemas
ainda podem ser pontuados, como a normatizagdo das falas dos acusados e a
reinterpretacao de seus discursos pelos notarios (Feitler, 2014).

Pensando nessas questdes, Carlo Ginzburg apresenta, em seu ensaio “O
inquisidor como antropdlogo’, um panorama histérico e metodoldgico sobre
o uso dessas fontes. O autor concorda que elas apresentam dificuldades de
analise e que existem distor¢des em sua producao. Entretanto, ele nos lembra
que todas as fontes apresentam problemas e sdo produzidas dentro de uma
dimenséo de poder. Sendo assim, ndo podemos descartar todos os processos
com base nas dificuldades de analisa-los (Ginzburg, 2017, p. 142, 144). Ginz-
burg parte do principio de que as fontes sdo produzidas dentro de uma rela-
¢do de poder desigual, na qual o acusado sofre pressdes por parte do inqui-
sidor para que seus testemunhos se enquadrem na légica deles; entretanto,
filtros de leitura podem permitir que o historiador entre em contato com os
substratos culturais dos acusados. E preciso, diz o autor, aprender a ler através
das ameagas sutis, dos medos e ataques para alcancar o dialogo existente na
fonte (Ginzburg, 2017, p. 16). José Pedro Paiva, estudioso da Inquisi¢ao por-
tuguesa, argumenta que, apesar das frequentes tentativas de normatizagao
do discurso do réu praticada pelos inquisidores, ela nem sempre foi possivel.
Em algumas ocasides, por exemplo, o inquisidor simplesmente ndo consegue
compreender o discurso do acusado, tendo entdo que pedir a ele que forneca
maiores detalhes para o esclarecimento de seus relatos (Paiva, 2002, p. 83).
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Nesse sentido, os casos que aqui tratamos possuem muitos didlogos
intensos, pois sdo produzidos dentro de uma dindmica particular quando
confrontados com a maioria dos processos inquisitoriais, a comegar pelo
lugar social ocupado pelos réus, o clero, uma posigao elevada e de prestigio
social que, como veremos em nossa andlise, afetava diretamente os julga-
mentos dos individuos. Além disso, em ambos os casos, os acusados esta-
vam dispostos a usar a Inquisicio como um caminho para a realizagdo de
seus objetivos. Desse modo, o tribunal nao surge apenas como uma figura
repressora na vida desses sujeitos, mas ocupa também, na mente desses pro-
cessados, o lugar de um caminho possivel para uma mudanga em suas vidas.

Em junho de 1761, chegaram ao Santo Oficio de Lisboa as dentincias
contra Francisco de Santa Rosa. Foi acusado pelos seus irmaos religiosos
de ter tentado fugir dos carceres do Convento de Sao Francisco da Horta,
na Ilha do Faial nos Acores, onde estava preso por atentar contra a or-
dem conventual. De acordo com a denuncia, Francisco, religioso leigo da
ordem de Sdo Francisco, teria desenhado nas paredes de sua prisdo duas
figuras demoniacas, que possuiam asas, galhos nas cabecas e lan¢as nas
maos. Da boca desses personagens saiam as seguintes frases: “este ser foi
meu amigo’, “vamos embora para onde ndo nos podem achar” e ainda “ja
que ndo tenho instrumento com que me matar vou deitar-me ao mar para
acabar com a miserdvel vida e ficarem livres de mim”. Depois de fazer
tais desenhos, o religioso teria usado os grilhdes presentes no carcere para
quebrar uma das paredes, por onde teria, enfim, fugido da institui¢ao.

Ja Francisca Josefa do Evangelista encontrou a Inquisicdo por outros
caminhos. Antes que pudesse ser denunciada pelos seus delitos, a freira da
ordem de Santa Clara mandou enviar um relato de suas heresias escrito por
ela mesma. Assim, quando foi chamada a casa do locutério do Mosteiro da
Esperanca de Abrantes em 1745, por ordem do inquisidor-geral, para relatar
ao tribunal os crimes que alegava ter cometido, a Inquisicdo ja tinha alguma
ideia dos atos e dos motivos da religiosa. Francisca Josefa confessou que te-
mia estar com sua vida ameacada no mosteiro. Em uma ocasido, teria encon-
trado em sua cela, o quarto comum do convento que compartilhava com ou-
tras freiras da institui¢do, uma porg¢ao de comida que ela acreditava ter sido
deixada la para envenena-la. Acreditando que o alimento estava corrompido,
a religiosa teria ido até a cerca do cendbio e arremessado a comida a um céo

1. Processo de Francisco de Santa Rosa: PT/TT/TSO-IL/028/02909. Félio 3.

140



Mundos em dialogo: religiosidade, poder e escrita entre os séculos XII e XVIII

que vagava por ali, tendo o animal caido morto no mesmo momento. Tendo
as suas suspeitas confirmadas, a ré passou a temer ficar no convento e come-
¢ou a buscar formas de sair da instituicdo e, para tanto, ela teria recorrido a
métodos pouco convencionais.?

Francisca explicou que pediu a Deus para que a tirasse do mosteiro, mas
ndo era ouvida por Ele e por isso entendeu que havia sido abandonada. Movida
pelo rancor que tal abandono gerara, ela comegou a invocar o demonio para
que ele realizasse seu desejo, ja que Deus se negava a tira-la do convento. Apesar
de alegar jamais ter visto o Diabo, Francisca Josefa, em sua primeira confissao
ao tribunal, alega que teve com tal criatura sonhos lascivos e desses encontros
fantasticos ela teria engravidado e parido criaturas filhas do demonio.?

Tanto Francisco de Santa Rosa, quanto Francisca Josefa do Evangelista,
tornaram-se réus da Inquisi¢ao de Lisboa. Ap6s uma analise inicial de seus
casos, o Santo Oficio considerou por bem levar adiante uma investigagdo
profunda sobre tais heresias que teriam sido praticadas pelos religiosos.
Eles ndo foram os unicos. Processos envolvendo membros do clero néo
eram raros na Inquisigdo, e seu desenrolar estava previsto pelos regimentos,
o documento que organizava e estabelecia as regras para o funcionamento
do tribunal. Esses regimentos asseguravam aos religiosos alguns privilégios
e particularidades no andamento dos casos.

Entre as vantagens oferecidas ao clero, certo cuidado recomendado no mo-
mento de acusar formalmente um réu. O regimento exigia que, antes de iniciar
os procedimentos processuais, as culpas dos réus membros do clero deveriam
ser enviadas ao conselho do tribunal para que, somente apds uma analise das
instancias maiores, fosse dado andamento ao processo (Regimentos, 1996, p.
772). Esse cuidado, que também era necessario em casos em que a Inquisi¢ao
acusava as chamadas “pessoas de grande cabedal’, existia ja que o tribunal jul-
gava de forma diferente os variados estamentos sociais. Essa diferencia¢do nao
era exclusiva do Santo Oficio, ao contrario, era parte fundamental da maneira
como o direito moderno se estruturava (Hespanha, 2012, p. 109-110).

O direito, e por consequéncia a Inquisi¢do, que era parte inseparavel
deste ordenado mais amplo, traduziam as hierarquias sociais em suas deci-
soes e julgamentos. Em uma sociedade pautada na desigualdade e em sua
manutengao, os individuos nao eram julgados como iguais, mas partindo

2. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Félios 65-66.
3. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Folios 65-66.
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de suas diferencas e privilégios sociais, de modo que cada pessoa era vista,
julgada e analisada, primeiramente, a partir do lugar que ela ocupava nesse
mundo. As benesses oferecidas ao clero quando julgados pela Inquisigdo
deixam claro que esse grupo social possufa um grande prestigio na socieda-
de portuguesa. Contudo, nossos personagens nao estavam interessados em
fazer parte desse lugar de privilégios. Tanto Francisco de Santa Rosa, quan-
to Francisca Josefa do Evangelista, deixaram muito claro seus objetivos,
deixar o espago conventual e, em ultimo caso, os votos que professaram.

Quando o processo de Francisco de Santa Rosa tem inicio, a Inquisi-
¢do tem um objetivo, compreender o que o réu queria dizer com as figuras
demoniacas que desenhou nas paredes do carcere conventual. O tribunal
questionou se o religioso tinha vontade de fazer um pacto e se aqueles de-
senhos e frases eram uma forma de representacgdo da relagao do réu com o
maligno. A esse questionamento, Francisco respondeu que:

[...] em nenhum tempo até agora, por mais oprimido que fosse, pre-
tendeu invocar o demdnio em alguma ocasido, mas antes sempre
recorreu aos auxilios divinos como firme e fiel catélico educado no
grémio da Igrejana qual protesta morrer e viver, e que os absurdos
que tém cometido na sua religido sdo a fim de o excluirem dela, por
professar constrangido e obrigado por seus Pais.*

Francisco de Santa Rosa ndo nega que as tais figuras tinham por objetivo
representar o demonio, mas rejeita a ideia de que sua intengdo ao desenha-las
era realizar um pacto, afirmando que seu ato nao era uma afronta a Deus, mas
ao convento. O réu nega a heresia de sua a¢ao ao explicar que nao acreditava
efetivamente nos poderes das forcas malignas e que nao havia abandonado
os auxilios divinos. A heresia de um pacto demoniaco ndo estava no ato em
si, uma vez que a figura do Diabo era reconhecida como existente e dotada de
poderes pela ortodoxia catolica. O pacto tornava-se um ato herético quando
havia uma falsa cren¢a de que o Diabo teria poderes maiores ou iguais ao
divino e na entrega que o fiel fazia de sua alma a essas forgas (Paiva, 2002, p.
57-58). Francisco de Santa Rosa diz ao tribunal que nao tinha intencio de
abandonar os auxilios divinos, seu interesse era apenas de usar a figura do

4. Processo de Francisco de Santa Rosa: PT/TT/TSO-IL/028/02909. Félio 12.
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demonio como forma de escandalizar seus irmaos religiosos para que, desse
modo, ele pudesse ir embora da fé que nao intentou professar.”

O religioso deixa claro que seu ingresso na ordem de Sao Francisco foi
feito por obrigagao familiar, tendo sido ele forgado por seu pai a fazer os votos
para os quais nunca teve vocagao. A situagdo de Francisco de Santa Rosa nao
era particular, a obrigacdo familiar era uma causa comum para o ingresso de
jovens nas fileiras do clero. A formagao dos quadros da Igreja foi uma das prin-
cipais criticas presentes na Reforma Protestante no século XV. A falta de voca-
¢do que gerava religiosos pouco afeitos a seguir os votos de clausura, celibato e
pobreza das regras, uma educagao deficitaria com membros da Igreja que assu-
miam seus cargos com pouco conhecimento dos sacramentos e preceitos da fé,
todos apontamentos protestantes que correspondiam a realidade catolica e fo-
ram uma das grandes questdes do Concilio de Trento (Fernandes, 2000, p. 21).

A preocupagio da Igreja com o fortalecimento do ensino do clero e em
reforgar o rigor para permitir a profissao de fé, limitando o acesso de indi-
viduos sem vocagdo a vida religiosa, na pratica teve pouquissima reverbera-
¢do na formagdo pratica dos padres e freiras ao longo da modernidade. Em
termos gerais, individuos que professavam sem vocagdo ainda constitufam
a regra, homens e mulheres que ingressaram por imposi¢do familiar ou em
busca de uma ascensao social, que pouco ou nada entendiam da fé e que,
em muitos casos, ndo queriam se integrar a ela, correspondiam a realidade
da maioria do corpo do clero (Paiva, 2000, p. 205). Mas, diferente de grande
parte de seus irméos de fé, Francisco de Santa Rosa ndo aceitou com faci-
lidade o papel que, segundo ele, lhe foi imposto por seu pai, Jorge da Terra
Brum e Silveira, que era juiz contador da alfandega real do Faial nos Agores.

Essa forma de ingresso no convento, apoiada ou obrigada pela familia, ti-
nha como funcdo garantir um lugar de prestigio para os filhos da elite, uma in-
ser¢ao que garantia a filhos nao primogénitos seguranca e mantinha um status
social de familias nobres e burguesas que muito ganhavam em ter os filhos no
clero (Fernandes, 1992, p. 52). Essa estratégia era muito usada no caso de se-
gundos filhos, ou filhas. Gragas a lei do morgadio portuguesa, que garantia que
a heranga familiar ficaria com o filho homem mais velho, apenas a filha mais
velha tinha um dote capaz de garantir um bom casamento. Aos filhos mais
mogos, principalmente no caso das mulheres, a quem as opgdes de vida eram
limitadas ao casamento ou a Igreja, restava o clero (Andrade, 1999, p. 122).

5. Processo de Francisco de Santa Rosa: PT/TT/TSO-IL/028/02909. Folio 12.
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Os caminhos de Francisco de Santa Rosa encaixavam-se nesse perfil
padrao. Filho ilegitimo de um homem de alto cargo administrativo, a Igreja
foi o caminho escolhido por seu pai para dar dignidade social ao filho e &
propria familia. Porém, Francisca Josefa do Evangelista, nossa outra perso-
nagem, ndo cumpre com esse critério, sendo um caso raro entre as religio-
sas professas, uma freira vinda das classes populares.

Era filha de Feliciano Mendes da Rocha, um almocreve, homem respon-
savel por conduzir animais de carga de uma parte a outra, ou seja, um traba-
lhador comum (Bluteau, 1728, p. 273). A presenca de mulheres pobres como
ela era incomum nos conventos, pois, para ingressar nas regras religiosas
femininas, era preciso pagar um dote as institui¢oes. Esse valor precisava ser
entregue no momento em que a menina entrava nos cenobios, ainda como
noviga. Junto com ele, era preciso ainda pagar também propinas e esmolas
ao convento (Fernandes, 1992, p. 59). Tantos valores tornavam os votos de
religiosa muito distantes das mulheres mais pobres, tivessem elas vocagao
para o sacerdocio ou ndo. Josefa do Evangelista, porém, possuia um suporte
externo que a permitiu pagar as custas e ingressar na ordem de Santa Cla-
ra, sua madrinha Dona Lenor Catarina de Avelar, vitiva do desembargador
Francisco Soares Galhardo. Dona Lenor criou Francisca, que vivia em sua
casa e era por ela tratada como filha. Foi essa mulher que pagou os dotes e
inseriu a ré no convento. Contudo, apds sua morte, a vida da religiosa na
clausura onde vivia comegou a passar por complicagdes. Sem sua madrinha
para lhe oferecer suporte, a religiosa passa a ser rejeitada pelas mulheres
com quem Vivia, e é provavel que essa tenha sido sua motivagao para que ela
entrasse em contato com o tribunal (Caldeira, 2021, p. 310). Francisca Josefa
do Evangelista ndo pertencia ao mesmo grupo social que suas irmas religio-
sas e, apesar de ser uma professa assim como elas, sem quem a apoiasse no
interior do convento, ndo seria reconhecida como uma igual.

Diferente do que ocorre com Francisco de Santa Rosa, a religiosa de
Santa Clara ndo demonstra interesse em desfazer seus votos, nem culpa sua
madrinha por té-la enviado ao clero. O que ela quer é apenas deixar o mos-
teiro onde vive. Uma eximia confessa, Francisca Josefa ndo tenta minimizar
seus delitos nem esconder suas culpas. Inicialmente, a religiosa mostra-se
disposta a dar detalhes sobre os pecados que teria cometido e as razoes
pelas quais os teria praticado.
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Era comum que os réus tentassem tracar estratégias quando confron-
tados pelo Santo Oficio. Alguns negavam tudo de que eram acusados, ou-
tros tentavam justificar o que os tinha levado a agir de forma contraria a
ortodoxia, alegando muitas vezes desconhecimento dos dogmas, e alguns
assumiram a estratégia de confessar irrestritamente todos os atos heréticos
imaginando que, dessa forma, seriam capazes de se verem livres do tribunal
com maior rapidez (Paiva, 2002, p. 199-200). Inicialmente, esse parece ser o
caso de nossa ré, contudo nao demora muito para que vejamos que sua es-
tratégia frente a Inquisicdo ¢ um tanto mais ousada e tem outros objetivos.

Se em sua primeira sessao frente ao tribunal Francisca Josefa confes-
sa tudo, conforme as sessdes se sucedem, ela passa a negar ou diminuir
cada um dos delitos. Inicialmente, a ré confessou um desacato que teria
cometido contra a eucaristia, cuspindo a hdstia consagrada em um livrinho
de oragdes malditas que teria escrito de proprio punho. Arrependida, ela
teria enviado a hdstia, ainda dentro do dito livrinho, ao padre Manuel da
Cruz para que, ao rezar a missa, ele pudesse tomar a particula consagrada
e desfazer o mal que ela teria feito a Deus. Contudo, quando foi novamente
questionada sobre esse ato, a ré disse que:

[...] a particula que enviou ao padre Manuel Lopes da Cruz na for-
ma que ja tem dito a tal particula nio era consagrada e s6 um peda-
¢o de hostia que a ré fez em forma de particula e assim a remetera
fingindo este horrendo desacato s6 com o fim e tensdo de que tendo
noticia dele o Santo oficio a mandasse tirar deste mosteiro.®

Naio ¢é apenas desse delito que a religiosa vai voltar atras em sua con-
fissdo. Ela disse ainda que todas as gestagdes dos frutos do demédnio que
alegou ter nao passavam de invengdo, e que nao teria jogado comida algu-
ma a nenhum céo. Todas as confissdes e sua gravidade teriam como fungédo
apenas causar escandalo. Se Francisco de Santa Rosa queria escandalizar
seus irmaos religiosos para ser esquecido por eles, a religiosa queria que
seu horrendo desacato chamasse aten¢ao do préprio Santo Oficio, para que
assim eles pudessem ouvir seu apelo e a tirassem do convento.’

6. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Folios 69.
7. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Folios 68.
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Francisca Josefa vé no Santo Oficio um modo de conquistar aquilo que
quer. O tribunal surge para ela como uma saida do Convento de Nossa Se-
nhora da Esperanga de Abrantes, onde, segundo ela, ndo poderia encontrar
salvacdo de sua alma.® Um argumento semelhante ¢ exposto por Francisco de
Santa Rosa. Apesar de o réu nao dizer que seu objetivo era ir frente a Inquisi-
Gao, ele diz nao se ressentir do tribunal e ndo ter buscado formas de fugir de
sua atua¢do pois, para ele, essa era uma forma de fugir de seus irmaos religio-
sos.” Mas o Santo Oficio ndo atende aos apelos dos religiosos desesperados e
deixa claro a soror Francisca que seu intento nio seria atendido. Nao cabia ao
Santo Oficio decidir quem poderia ou nio deixar um convento, ou transferir
a religiosa para outro cendbio. Apenas a Sé Apostdlica tinha autorizagao para
permitir a entrada, saida e transferéncia do clero dos mosteiros onde viviam."

A negativa dada pela Inquisi¢do fez com que a religiosa alterasse a sua
estratégia. Ela passa entdo a dizer que mentiu ao voltar atrds em suas culpas,
todos os atos horrendos que confessara anteriormente eram verdadeiros e
havia muitos mais que ela ainda nao tinha confessado. Contudo, se a Inquisi-
¢do desejasse uma confissao completa, ela deveria ser levada aos carceres do
Santo Oficio em Lisboa. Apenas na prisao da Inquisi¢ao ela iria contar todos
os seus pecados e aliviar sua consciéncia.!! Neste ponto aparece uma outra
divergéncia entre os dois casos que estamos analisando. Enquanto Francisca
Josefa pede pelo carcere inquisitorial, Francisco de Santa Rosa foi enviado
para as prisoes do Santo Oficio em Lisboa assim que seu processo teve inicio.

O franciscano conheceu muitos carceres ao longo de sua vida. Anos
antes de sua passagem pela Inquisi¢do, ainda nos Agores, ele foi transfe-
rido para o Convento de Sao Francisco da Vila das Lajes por ter fugido
dos carceres do mosteiro em que vivia anteriormente, onde também havia
sido preso por fugir da disciplina conventual. Em Vila das Lajes, o religioso
tornou a fugir e foi capturado perambulando pelos campos e, entdo, foi
enviado para o Convento de Sdo Francisco da Horta, de onde enfim foi
enviado ao Santo Oficio.'” Apés sua peregrinagdo por carceres conventuais,
o religioso foilevado a conhecer mais uma prisao, a do Santo Oficio de Lis-

8. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Fdlios 67.
9. Processo de Francisco de Santa Rosa: PT/TT/TSO-IL/028/02909. Félio 21.

10. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Folio 95.
11. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056.
Félios 130-131.

12. Processo de Francisco de Santa Rosa: PT/TT/TSO-IL/028/02909. Félio 9.
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boa. A pedido do tribunal, ele foi transferido dos Agores para Lisboa onde
deveria permanecer preso ao longo de seu julgamento.

As prisdes da Inquisicdo inseriam-se, assim como todo o tribunal, em
um contexto juridico amplo da época moderna. Diferente do seu significa-
do punitivo pos-liberalismo, as prisdes modernas tinham um carater mais
preventivo, buscando manter préximos os presos que deveriam ser julgados.
Apesar da existéncia de um cdrcere penitencial - uma inovagao para o perio-
do no qual as penas fisicas eram a norma —, esta ndo era a principal fung¢do da
prisao para a Inquisi¢do (Braga, 2015, p. 23-24). Apesar de, na teoria, ndo ser
uma forma de pena e sim de custédia dos réus, os carceres do Santo Oficio
acabavam por ser, na pratica, uma outra forma de tormento. Em uma épo-
ca na qual o conhecimento sobre doengas e suas formas de propagacdo era
precadrio e em que o convivio com animais e seus excrementos era comum,
os carceres inquisitoriais reproduziam o cuidado da sociedade com satde e
higiene. Frios, imidos, pouco arejados, infestados de roedores com quem os
réus precisavam brigar por alimento e dividir espaco, os carceres eram luga-
res propicios para a proliferacdo de doengas, fisicas e mentais. Era comum
que, ao serem liberados pelo tribunal, os réus carregassem consigo marcas
perpétuas das prisdes, como surdez, dores de dentes, febres, saude fragili-
zada, doengas adquiridas em suas passagens pelo Santo Oficio e das quais
jamais se curaram. Nesse ambiente ndo era incomum que presos mais frageis,
ja idosos ou doentes, viessem a morrer na propria prisao (Braga, 2015, p. 56).

Foi para esse lugar que Francisco de Santa Rosa foi enviado para aguar-
dar enquanto seu processo se desenrolava, e ¢ esse o lugar que, apesar de
seus esforcos e pedidos, Francisca Josefa do Evangelista jamais teve autori-
zagdo de conhecer. Havia no regimento um privilégio especifico concedido
apenas as freiras professas que chegavam a Inquisi¢do apds terem confes-
sado seus delitos, o privilégio de ndo conhecer os carceres. Para a protegao
da honra e dos votos das religiosas, em respeito a clausura em que viviam,
uma freira confessa possuia o direito de passar pelo processo inquisito-
rial sem precisar se retirar de seu convento em momento algum (Cardoso,
2003, p. 106). Nesses casos, era o aparato da Inquisicdo que se encaminhava
até a ré, que mantinha a sua rotina conventual regular enquanto nao esta-
va prestando ao tribunal os esclarecimentos necessérios. E esse o caso de
Francisca Josefa, que recebia o deputado frei Domingos de Amorim na casa
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do locutdrio de seu mosteiro quando era preciso realizar as suas sessoes de
confissdao. Um privilégio que a religiosa foi impedida de negar.

Quando confrontada com o exdtico pedido, a Inquisi¢do pos-se a de-
liberar o que fazer com a ré para obter dela a confissio completa de seus
delitos, e a solu¢do nao foi do agrado de Francisca Josefa do Evangelista.

[...] que se esta ré for mandada por em um carcere e tratada com ri-
gor, ndo so se lhe quebra a sua apresentacio e se fardo publicas as suas
culpas, com geral escAndalo de toda aquela comunidade, mas tam-
bém se da ocasido e que esta miserdvel entre em alguma desesperaciao
e rompa em maiores absurdos sendo tudo mais alheio da piedade do
Santo oficio e nas firmezas e seguranca de seus procedimentos."

A ida da religiosa aos carceres do Santo Oficio poderia incorrer em um
escandalo de culpas publicas que o tribunal tentava a todo custo evitar. Para
além disso, havia ainda o risco de incentivar o comportamento que a religiosa
vinha apresentando, ao invés de corrigi-lo. Sendo assim, o desejo da ré foi
negado veementemente, ela nio iria aos crceres da Inquisicao. Ironicamente,
o tribunal iria manda-la para os carceres de seu proprio convento, onde deve-
ria permanecer até confessar verdadeiramente seus delitos, deixando-a ainda
mais presa ao lugar de onde tanto intentou sair, em uma aproximagao final en-
tre Francisca Josefa e Francisco de Santa Rosa, que tantos cérceres conventuais
conheceu.” Esses dois religiosos tiveram suas vidas marcadas pelo tribunal,
contudo, cada um deles teve um destino diferente nas maos do Santo Oficio.

Ao término de seu processo, Francisca Josefa do Evangelista foi conde-
nada a abjurar por leve suspeita na fé e a cumprir suas penas espirituais no
convento que tanto quis abandonar.”® Ja Francisco de Santa Rosa teve um
destino ainda mais infeliz. No dia 19 de janeiro de 1762, o Santo Oficio lavrou
o auto de falecimento do religioso que pereceu nas celas da institui¢cdo.'® Um
meés apos sua primeira sessdo no tribunal, Francisco encontrou a morte apds
uma doenga da qual nenhum médico pdde cura-lo. Morto, ele ndo conseguiu
se ver livre dos votos, tendo morrido como um religioso que nunca quis ser.

13. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Félios
136-137.

14. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Félio 137.
15. Processo de Madre Francisca Josefa do Evangelista: PT/TT/TSO-IL/028/06056. Folio 115.
16. Processo de Francisco de Santa Rosa: PT/TT/TSO-IL/028/02909. Félio 22.
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Ambos os religiosos chegaram ao tribunal ap6s terem buscado relagoes
com o demodnio. De uma forma ou de outra, ambos os réus viram nas cria-
turas das trevas um caminho para enfrentar suas ordens e seus mosteiros e
mudar a vida que lhes foi imposta. Mas em seus caminhos estava a Inqui-
sicdo que, apesar de ser vista inicialmente por eles como uma fonte para a
libertagao, recusou-se a ocupar esse lugar, negando-se a ser um meio para
que os réus realizassem seus intentos.
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10. O PRELUDIO DA ELABORACAO DO
DISCURSO DO MALLEUS MALEFICARUM

Julia Braga Ferreira

Heinrich Kramer e o contexto alemao

Em 19 de maio de 1487, era publicado, de maneira “oficial’, o Malleus
Maleficarum, escrito por Heinrich Kramer com o auxilio de Jacob Spren-
ger. O manual em si tem como tematica central os crimes de bruxaria e
feiticaria, funcionando como um instrumento educativo que contém infor-
magdes obtidas a partir de experiéncias juridicas, além de citagoes e argu-
mentagdes teoldgicas sobre tais heresias. Nessas citagdes, mais de 78 obras
(Mackay, 2009) sao mencionadas dando a sensagdo para o leitor que o ma-
nual esta profundamente fundamentado em autoridades ortodoxas, como
Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino. Nesse sentido:

Com as representagdes extraidas da cultura classica, seja nas
formas da feminilidade aterradora, que estavam inscritas no in-
consciente coletivo, seja com a tradi¢do aristotélica, central nas
universidades, os autores buscaram classificagdes e modelos que
contribuiram para a estrutura¢do do sabbat e da serva do Diabo.
Acrescentam-se as fontes teologicas empregadas, principalmente
Agostinho e Tomds de Aquino, e estdo abalizadas as justificativas
do combate aos desviantes da fé (Liebel, 2004, p. 35).

As visoes teologicas de autores como Agostinho e Aquino, assim
como Aristdteles, Boécio e Cicero, e as mencdes ao texto da Biblia, so-
bretudo Eclesiastes e Génesis, estio amplamente presentes na primeira
parte da obra. E bem evidente que o Malleus pode ser lido, dentre vérias
maneiras, como um discurso, tanto filoséfico quanto teolégico, produ-
zido, em sua maior parte, pelo século XII.

A obra ¢ organizada sob o modelo de quaestio disputata elaborada por
Aquino, modelo usado na elaborac¢do de discursos na tradi¢do escolastica. A
quaestio disputata organiza-se da seguinte maneira: uma pergunta indireta é
proposta e ela funciona como um “titulo” para a questo, este “titulo” ¢ a res-
posta correta, mas que comega a ser organizado através de uma resposta incor-
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reta que é fundamentada por meio da mencao de alguma autoridade. Apds esse
primeiro momento, vém argumentos que contrariam a resposta inicial através,
sobretudo, da citacdo de autoridades extremamente relevantes que mostram
que a resposta inicial, ndo era de fato, a correta. Como acontece no Malleus
Maleficarum, os autores s6 dao a verdadeira resposta depois de dar tanto argu-
mentos contra, como argumentos a favor do questionamento inicial.

Além da organizagao em um formato que simula o quaestio disputata, a
obra é dividida em trés partes centrais que exploram tematicas diferentes. A
primeira parte aborda a feiticaria em si, 0 demodnio e a permissao de Deus
para tal atividade. A fundamentagdo para a argumentagdo ¢ basicamente a
obra de Tomas de Aquino. A segunda parte é imprescindivel para a com-
preensdo do que os inquisidores, mais especificamente Kramer, compreen-
diam como bruxaria e bruxa. Ela trata das praticas de bruxaria e das manei-
ras de remediar essas praticas. E nessa parte que a associagio da mulher com
a bruxaria é feita e a maior parte dos casos sdo mencionados. A terceira e al-
tima parte pode ser considerada como uma discussao judicial sobre os mé-
todos de investigacao de bruxas. Essa se¢dao da obra, especificamente, é para
guiar os juizes seculares durante os processos, sendo quase que totalmente
fundamentada na obra Directorium inquisitorum de Nicholas Eymeric.

Feita uma muito breve introdugdo da obra, este capitulo tem por obje-
tivo tragar um panorama sobre o microcontexto que envolve a sua elabora-
¢do. Diferente de outras pesquisas, 0 que nos interessa ndo é um contexto
amplo europeu e sim um contexto local alemao. Isso se deve ao fato de
considerarmos o Malleus Maleficarum mais um produto de circunstancias
locais e de vontades individuais, especificamente da vontade de Heinrich
Kramer, do que de uma temporalidade e espago maior ou, até mesmo, re-
flexo de um pensamento eclesidstico institucionalizado. Ao longo do texto,
abordaremos a figura de Heinrich Kramer e o contexto alemao do periodo,
o que entendemos ser imprescindivel para compreender esse contexto local
que serve como prelidio para a elaboragao desse discurso.

O contexto alemao
A fim de tragarmos o preludio da composi¢do do manual, comegaremos

por destrinchar o contexto alemao anterior ao século XV. A Alemanha medie-
val, até o século XI, foi caracterizada por uma organizagao feudal da sociedade
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e da politica, com a predominancia, sobretudo, de uma aristocracia militar. O
século XIII viu o florescimento das cidades. Embora tenham comegado a se
proliferar de fato no século XII, é no XIII que a sua proeminéncia acontece
“de modo que, até meados do século XIII, havia cerca de 3.000 cidades, em
suas maiorias muito pequenas em tamanho, mas desfrutando de certo grau de
importancia e autogoverno” (Fullbrook, 2019, p. 47). As suas funcionalidades
muitas vezes variavam: algumas eram fundagdes romanas, algumas eram re-
sidéncias principescas, outras eram centros de administracio real, enquanto
outras surgiram do movimento de expansao do comércio (Fullbrook, 2019).

Uma caracteristica que diferencia a Alemanha de reinos como Ingla-
terra e Franca ¢ a falta de centraliza¢ao de poder. Por vezes, o poder central
- o imperador - se viu incapacitado de manter a paz na regido pela ideia,
socialmente estabelecida, de que quem ficava responsavel por esse trabalho
eram os principes locais, sendo cada principe responsavel por seu territorio
principesco. Esse fator demonstra de certa maneira a fraqueza do impera-
dor e a fragmentagdo politica existente dentro do Império, ainda mais se
compararmos com outros reinos europeus.

Os primeiros sinais de declinio na Alemanha comegaram no século
XIV e se intensificaram gradativamente ao longo do século XV. A decadén-
cia vinha de diferentes frentes: politica, social e, também, econdmica.

Por cerca de quinhentos anos, a Alemanha foi uma quantidade ne-
gativa na Europa, sofrendo influéncias externas, mas incapaz de rea-
lizar muito. Ela se tornou o anvil quando deveria ter sido o martelo.
Na realidade, a coesdo politica e a for¢ca da Alemanha na Idade Mé-
dia eram ilusérias (Hughes, 1992, p. 2).

A Alemanha néo parece ter seguido, politicamente falando, os mesmos
processos que os outros reinos seguiram. Na verdade, na regido, parece ter
acontecido exatamente o movimento inverso. Enquanto em outras loca-
lidades os governantes comegavam um processo de maior centralizagéo,
subordinando seus funcionérios que antes detinham um status muito mais
independente, na Alemanha a prépria nobreza parecia querer - e conse-
guir, em algumas instancias — tomar o poder do rei.

A monarquia alema nao conseguia penetrar em algumas localidades da
forma que gostaria e deveria. A Alemanha era um grande pais, espalhado e
amplamente desarticulado. Sendo assim, a monarquia, caso quisesse exer-
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cer minimamente seus poderes nas diferentes localidades, deveria governar
através de contatos pessoais com alguns individuos. Além de vestigios de
uma “consciéncia tribal”, como afirma Michael Hughes (1992, p. 3), em lo-
calidades como Suébia, Franconia, Saxdnia, Baviera e Austria, a auséncia de
“uma dinastia real hereditaria alema significava que a consciéncia nacional
carecia de um ponto de foco ao redor do qual pudesse coalescer”.

A essa caracteristica da monarquia alema devemos nos ater mais aten-
tamente, pois a consideramos fundamental para entendermos o cenério
politico alemao. A monarquia na Alemanha era:

[...] itinerante na pratica e na teoria sagrada, supostamente enco-
mendada por uma ordem divina. Mas o direito a realeza sagrada
foi politizado pela crenca de que a vontade celestial era discernida
através da elei¢do pelos principes eclesiasticos e seculares como re-
presentantes da gente (Arnold, 1997, p. 174).

Na teoria isso significava que era possivel eleger o filho, inclusive, que
seria designado ao cargo durante a vida do pai, conciliando o sistema elei-
toral com a sucessdo da dinastia.

Esse sistema eleitoral tinha algumas falhas a serem consideradas, como
afirma John Gillingham (1991): a primeira questdo a ser colocada é que o
colégio de sete eleitores ndo refletia a realidade politica da Alemanha, espe-
cialmente, pois uma localidade dava quatro votos, ou seja, a maioria deles
era para os renanos. Essa preponderancia numeérica era baseada em um pas-
sado histérico que ndo mais fazia sentido nas balancas de forca que mediam
o final da Idade Média na Alemanha. O segundo ponto diz respeito ao fato
de que um colégio formado apenas por sete individuos nao ganharia um lar-
go apoio, ja que a escolha, obviamente, refletiria os interesses de um nimero
limitado de pessoas. O terceiro e muito importante ponto, refere-se ao fato
de que ja que o rei ndo poderia confiar que a sua linhagem seria respeitada
na sua sucessao por causa do sistema eleitoral, ele fazia o que estava ao seu
alcance, enquanto vivo, por sua familia e dinastia. Entretanto, os interesses
de sua dinastia ndo eram sempre os mesmos do reino, ou seja, muitas vezes
os interesses do reino eram negligenciados em prol de sua familia. O quar-
to e dltimo aspecto, talvez o mais fundamental deles, é que o Império era
atrasado em qualquer desenvolvimento de uma continuidade em pessoal e
tradigoes, gragas a sua caracteristica eleitoral (Gilligham, 1991).
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Nem s6 de pontos ruins o sistema eleitoral era feito. Esse sistema, por
exemplo, possibilitava que, quando o rei morria e ndo deixava ou nao se tinha
conhecimento de herdeiros que fossem legitimos, houvesse eleigoes a fim de
eleger um novo governante, ou seja, o sistema eleitoral poderia cortar tensoes
advindas de um vacuo politico. Também diminuia a possibilidade de um rei
pouco habil chegar ao poder, ja que a maior parte dos reis eleitos parece, em
alguma instancia, ter sido politicos habeis. Assim, o sistema eleitoral possibi-
litava que os reis que fossem considerados inefetivos saissem dos seus cargos
com maior rapidez. E é claro, ele limitava os embates que poderiam acontecer
por causa de uma futura sucessao (Gilligham, 1991). Em resumo, essa forma
de administragdo parece ter possibilitado a nobreza nao sé gozar de certa
independéncia e status politicos, mas também de riquezas e poder.

Falando de outros aspectos da vida alema no século XV, as cidades que
tiveram um crescimento a partir do século XII, mas destaque, sobretudo,
no XIII, viram no século XV seus dominios caindo no controle de gover-
nantes vizinhos, como ¢ o caso de Mainz e Erfurt. Alguns reis, especifica-
mente, parecem ter enfraquecido a Coroa em prol de ambic¢des italianas, o
que levou a Alemanha, em determinados periodos, a um circulo vicioso.

No que tange a aspectos religiosos, o final do século XV foi marcado
por uma onda de Milenarismo, ou seja, acreditava-se que Jesus estava vol-
tando e que o fim dos tempos estava se aproximando. Os constantes ataques
turcos a Europa eram vistos como parte da puni¢ao de Deus pelos pecados
cometidos pelos seres humanos. Havia, socialmente falando, 4nimos agi-
tados e inquietos com a possibilidade. As principais provas de que de fato
esses tempos se aproximavam, teoricamente, residiam em: “sérias divisoes
sociais, crescente violéncia, incluindo frequentes tumultos, antissemitismo,
além de uma observancia religiosa mais extrema” (Hughes, 1992). Alguns
previam, inclusive, o surgimento de um lider messianico para poder liderar
as classes mais baixas para um movimento, a fim de restaurar ao imperador
os seus poderes como, em tese, se supunha que deveria ser.

Em se tratando da economia, analisando superficialmente, a Alema-
nha no final da Idade Média ainda desfrutava de certa prosperidade, mas
algumas partes encontravam dificuldades para se adaptar a novos métodos
e circunstancias, o que fez com que novas tensdes surgissem. Os efeitos
ndo foram sentidos de maneira regular por todo o territorio. Entretanto, a
estrutura econdmica, como um todo, da Europa, no final do século XV e
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inicio do XVI, estava mudando, o que nao favorecia a regido. Em geral, a
Alemanha do século XV passava por diversas transformagdes, marcando
certo periodo de instabilidade em diversos &mbitos da vida.

E nesse contexto que vivia Heinrich Kramer a quem a obra é atribuida.
O objetivo em trabalhar especificamente a vivéncia do dominicano ¢é evi-
denciar como foi a conturbada trajetdria — a atividade que desempenhava
nas localidades que atendia os tipos de crime que perseguia — dessa figura,
relacionando-a a elaboragdo do Malleus Maleficarum no final do século XV.

O inquisidor dominicano Heinrich Kramer

Antes de tudo, é fundamental salientar que, apesar de comumente a
obra estar também atribuida ao dominicano Jacob Sprenger, neste texto
ndo abarcaremos sua trajetéria por dois motivos principais: o primeiro
ponto, que pode ser aferido analisando o préprio contetido do Malleus jun-
tamente da trajetdria dos inquisidores, é que quando fazemos um breve le-
vantamento dos casos mencionados, sobretudo, na segunda parte da obra,
vemos que a maioria deles ocorreu em dreas muito especificas da dita Alta
Alemanha e pelo que se sabe da vida e da trajetoria de Sprenger ele ndo
parece ter estado nessas localidades durante esses periodos, o que torna,
logicamente, dificil de ele ter participado de fato de tais casos, levando-nos
a concluir que, quem de fato procedeu com eles foi Kramer. Em contra-
partida, Heinrich Kramer atuava nessas regides e ¢ bem possivel, analisan-
do sua trajetdria, que estivesse naquele momento e local. A localidade que
Sprenger passou a maior parte de sua vida, a regido do baixo Reno, parece
ter sido pouquissima afetada por casos de magia e feiticaria como um todo.

O segundo ponto é que nenhum dos escritos de Sprenger parece ter
demonstrado qualquer tipo de preocupagdo com a heresia de bruxaria ou
até mesmo com a magia (Wilson, 1991). Sprenger era dominicano profun-
damente ligado a Universidade de Col6nia e a Reforma Eclesiastica, sua
atividade esteve centralizada em uma regiao onde esse tipo de heresia pa-
rece ndo ter ganhado muita relevancia, é 16gico que se imagine que sua
preocupac¢ao fundamental nio fosse de fato essa.

Sprenger teve algum grau de participa¢ao no Malleus Maleficarum, se-
ria um tanto quanto fora de a realidade pensar que seu nome foi colocado
e escolhido para se juntar ao de Kramer ao puro acaso. O que parece pos-
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sivel, analisando todo o cenario, é que Sprenger, por sua influéncia politica
e académica, tenha servido como uma fonte de legitimagdo para Kramer
que, por sua vez, nao era dos individuos mais bem quistos como veremos
a seguir. A sua participagdo no texto é extremamente dificil de precisar,
podemos apenas fazer suposigdes: ele pode ter ajudado revisando-o ou, até
mesmo, contribuindo com a parte teoldgica e filosofica do texto devido ao
seu amplo conhecimento na area.

Dito isso, entraremos na figura central da obra em si: Heinrich Kramer.
O inquisidor, por suas obras e trajetdria de carater controverso e polémico, é
lido de diferentes maneiras pelos pesquisadores que se ocupam em analisar a
sua vida e seus escritos. Para Tamar Herzig, no capitulo intitulado “Fear and
Devotion in the Writings of Heinrich Institoris” presente no livro Emotions
in the History of Witchcraft, propde que, se analisarmos toda a obra de Kra-
mer, a sua ansiedade, tdo claramente descrita no Malleus Maleficarum, sobre
a maior propensao feminina as supersti¢oes diabdlicas como a bruxaria, anda
junto com uma profunda admiragéo pelas caracteristicas tradicionais da mu-
lher ligadas a espiritualidade, aquelas que remetem a ideia da Eva biblica. O
que apenas nos reafirma o seu carater controverso (Ostling; Kounine, 2016).

Mesmo assim, o inquisidor dominicano era um homem polémico que,
como afirma Hans Peter Broedel em seu livro The Malleus Maleficarum
and the construction of witchcraft: theology and popular belief, “valorizava a
ortodoxia acima de todas as coisas” (Broedel, 2003, p. 1), ou seja, para ele
havia uma crenca e uma religido correta a ser sempre seguida e acreditada,
no caso o cristianismo.

Na introduc¢ao de uma das mais importantes edi¢des da obra, intitulada
The Hammer of the Witches: A complete Translation of the Malleus Malefica-
rum, Christopher Mackay, tradutor da edigdo, afirma que “Institoris clara-
mente tinha uma personalidade forte e era individualista” (2009, p. 3). Ele
se envolvia em constantes discordias com companheiros dentro da propria
Ordem dos Dominicanos, chegando a ponto de repreender veementemen-
te o0 sacro imperador romano Frederico III em um sermio, sendo censura-
do dentro da ordem (Mackay, 2009).

Gabriela Muller Larocca, em sua tese defendida na Universidade Fede-
ral do Parana cujo titulo é “Do Malleus Maleficarum ao cinema de horror: a
tradi¢do do mal feminino e da mulher-bruxa em filmes da década de 19607,
ao falar sobre o inquisidor, afirma que ele “era amplamente impopular em
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outros contextos devido a sua beligerincia, senso proprio de justica e in-
transigéncia, que fora do ambiente inquisitorial lhe causavam querelas e
inimizades” (Larocca, 2021, p. 168).

De forma geral, os pesquisadores que se aprofundam na vida no inqui-
sidor ou em suas obras reafirmam em seus trabalhos o carédter controverso,
polémico, intransigente e, muitas vezes, desafiador de Heinrich Kramer. A
fim de entendermos melhor essa figura, abordaremos sua trajetoria.

Néo ha nenhuma informagdo que diga com precisao o local e 0 ano de
nascimento de Heinrich Kramer, todas as informagdes que existem fazem
parte de suposi¢oes elaboradas de maneira indireta com algumas docu-
mentagoes. O registro da Ordem dos Dominicanos o cita como “fr. Hen-
ricus Institoris de Slestaat” (Wilson, 1991, p. 68), indicando, assim, que ele
teria nascido na cidade de Schlettstadt, na diocese de Strasbourg.

E extremamente provivel que Kramer tenha entrado na casa domini-
cana em Strasbourg quando ainda era apenas um adolescente. Entretanto,
o primeiro relato sobre suas atividades ocorre apenas em 1474, quando ele
¢ inscrito como Magister Artium e palestrante de teologia em Schlettstadt.
As polémicas envolvendo o seu nome comegam a partir dai, pois foi durante
esse periodo que ele parece ter sido preso por ter dado declaragdes conside-
radas descabidas a Frederico III em junho de 1474. Entretanto, ndo parece ter
ficado muito tempo na prisdo, gragas a intervengao de seus amigos de ordem.

O desagrado parece nao ter sido permanente. Logo ap6s a sua prisdo
Kramer foi nomeado, pela Ordem, Praedicator generalis da diocese de Stras-
bourg, um cargo que era considerado cerimonial, mas que lhe garantiu di-
reito de residéncia, além de gozar de todos os privilégios e poderes que um
funciondrio poderia usufruir. Era inquisitor haereticae pravitatis apenas na
diocese de Strasbourg, mas seu cargo garantia o direito de passar por cima
das autoridades regionais e dos inquisidores locais (Wilson, 1991).

Um evento inesperado e que levanta a curiosidade dos historiadores que
se debrucam sobre a vida do dominicano é o fato de que, em 1482, a Ordem
dos Dominicanos nao s6 privou Kramer do exercicio de seu cargo, como
também exigiu seu retorno imediato a Roma. A ordem era prender Kramer,
pois em uma venda de indulgéncia ele teria roubado dinheiro e talheres de
uma familia. O fato foi rapidamente contornado com Kramer tendo provado
ser um filho zeloso de Roma através da Epistola contra quendam Conciliis-
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tam Archiepiscopum uidelicet Crainensem, considerado o mais proeminente
tratado antijamomético publicado nesse periodo (Wilson, 1991).

E imprescindivel termos em mente que a Ascengdo de Kramer mui-
to esteve ligada ao ataque a Andrija Jamometic. Entretanto, a sua carreira
como cag¢ador inquisitorial de bruxas sofria sempre com impasses judiciais
e dificuldades politicas:

A carreira de Kramer como notavel cacador de bruxas coincidiu di-
retamente com seu cargo como perseguidor de hereges — em si um
desenvolvimento significativo, como a carreira do préprio mendicante
foi um dos principais meios pelo quais ocorreu a transformacéo dis-
cursiva do herege diabdlico em bruxa demoniaca (Wilson, 1991, p. 79).

Kramer perseguia tanto bruxas como outros tipos de heresia e, especifi-
camente, no manual, até por essa dupla fun¢ao, acaba construindo um dis-
curso que correlaciona as duas coisas como se elas fossem, essencialmente,
a mesma coisa.

Apds mais um acidente ocorrido em 1480, fica dificil tracar as ativida-
des inquisitoriais de Kramer com alguma precisdo. Entre o inicio de 1483
até 1485, quando fixa a residéncia em Innsbruck, ha poucas evidéncias de
fato de por onde ele passou e as atividades que ele realizou. Assim, pode-se
considerar que somente é possivel saber sobre a sua movimentacéo durante
esse periodo em evidéncias internas do Malleus Maleficarum.

Kramer habitou varios locais em temporalidades ndo especificadas:
Basel, Constance, Spreyer, Strausburg, Breisach, Buchel, Enningen, Ober-
weiler, Waldshut, Zabern e a Floresta Negra. E dificil sacramentar o mo-
mento de suas peregrinagdes, pois o0 dominicano muitas vezes omite o mo-
mento que as visitas ocorreram (Wilson, 1991).

Kramer foi altamente prejudicado em suas pretensdes como inquisidor
pela falta de institucionalizagdo da Inquisi¢ao alema. Ele foi decretado in-
quisidor por uma série de litterae apostolicae. Entretanto, esses documentos
nunca especificaram de fato qual era o limite do exercicio de sua fun¢io,
ou seja, os tipos de crime e de sujeitos a serem investigados, o que deixava
margem para a interpretacdo das autoridades locais e seculares do seu mo-
vimento enquanto inquisidor de bruxas.

A bula de Inocéncio VIII pode ser entendida como produto desse con-
texto de insatisfagdo e frustracdo de Kramer em proceder com suas ativida-
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des inquisitoriais, principalmente no que tange a bruxaria. A bula decreta-
da em 1484 dava o aval que o inquisidor achava ser necessario para garantir
o pleno exercicio de sua fun¢do dentro dos limites impostos pela propria
Inquisi¢ao. No entanto, o tiro acabou saindo pela culatra, para as autorida-
des locais a bula pouco era levada em consideragao.

O Malleus Maleficarum emerge, nesse contexto, como resultado da ne-
cessidade de se evidenciar a existéncia da bruxaria e as bases filosdficas
e teoldgicas que a sustentam, assim como problemas possiveis de serem
enfrentados na identificagdo e no julgamento das bruxas. Kramer, por mais
que tivesse um suposto apoio papal, ainda tinha muito a se provar a nivel
local e o Malleus foi a sua grande tentativa.

Conclusao

Sintetizando o que foi abordado neste capitulo, podemos concluir que
o contexto alemio do século XV era marcado pela instabilidade em varios
aspectos da vida cotidiana dos individuos. Do século XIV para o século XV,
o declinio populacional por causa da peste bubonica fez com que aldeias
fossem abandonadas e as terras agricolas encolhessem. Os trabalhadores
da terra viam o seu exercicio cada vez mais explorado pela falta de mao
de obra. O mapa politico era complexo, variava de territérios dindsticos e
eclesidsticos a cidades imperiais que eram extremamente livres. A monar-
quia mostrava-se mais fraca do que em outras localidades do continente
europeu. Tal fator estava ligado a uma série de aspectos, como: o tamanho
do territdrio, a falta de fronteiras geograficas claras, a permanéncia de uma
consciéncia tribal e a monarquia eletiva com a auséncia de uma dinastia
real hereditaria. Esse conjunto fez com que a nobreza alema e, sobretudo,
os bispos tivessem um papel proeminente.

Através da elucidagao breve da trajetoria de Kramer, podemos chegar a
algumas conclusées sobre a sua figura. De fato, Kramer parece ter sido um
personagem controverso. Apesar de ter sido acusado, como visto, de roubo
e de falsificagdo, ele ainda assim tem certo destaque dentro da Ordem dos
Dominicanos, tendo morrido e recebido as devidas honrarias tradicionais.
O inquisidor conseguia despertar em seus colegas de ordem admiragédo e
repudio ao mesmo tempo. Isso fica bem claro em sua trajetéria quando
mesmo que tenha tido cargos relevantes e tenha a chancela, por exemplo,
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de Inocéncio VIII para o exercicio de sua fungdo, seguindo os ideais da
Inquisi¢ao, ele tenha enfrentado oposi¢ao de autoridades locais e seculares.
Para além disso, o exercicio da fungdo de inquisidor de Kramer parece ter
estado diretamente ligado a suas ambigdes, crengas e inclinagdes pessoais.

Jacob Sprenger e, principalmente, Heinrich Kramer, eram inquisido-
res dominicanos que viveram na Alemanha no século XV e lidaram com
todos os contextos aqui mencionados. Consideramos fundamental, ao
contrario de outras pesquisas que privilegiam uma analise mais macro,
ou seja, que contemplem mais a Europa como um todo, o foco nesse con-
texto micro. Assim, poderemos ir a contramao das analises sobre a obra
até entdo e compreender que ela ndo parece refletir um pensamento ecle-
siastico institucionalizado como muito se coloca. Ela tampouco reflete
com exatidao a trajetéria dos dois inquisidores. Jacob Sprenger nao tem
creditado a si outras obras que abordem a mesma tematica.

Sendo assim, fica o questionamento: se 0 Malleus nao é reflexo de um
pensamento eclesiastico institucionalizado a que exatamente ele se relacio-
na? Essa resposta reside exatamente no contexto local. A Inquisigdo era
pouco institucionalizada, os bispos detinham amplos poderes enquanto a
func¢ao de inquisidor ndo era muito bem definida, o que fazia com que seus
poderes se dissipassem. Eles estavam quase sempre sujeitos a autoridades
locais. Kramer, que pertencia a Ordem dos Dominicanos, sentia-se no de-
ver de perseguir tais heresias, mas via constantemente sua atividade sendo
limitada pelos bispos e demais autoridades locais, mesmo tendo uma su-
posta chancela papal. O caso em Innsbruck exemplifica de maneira clara
como o inquisidor estava sujeito a outras figuras de poder. Nesse sentido,
o Malleus Maleficarum nao parece ter vindo de uma conformidade institu-
cional, pois se tivesse, tanto Kramer quanto a obra teriam sido bem quistos
em sua propria temporalidade, o que de fato nao ocorreu.

A obra surgiu da necessidade de Kramer de evidenciar a existéncia da
bruxaria e de bruxas e que essa heresia estava ligada diretamente ao Diabo,
utilizando bases filosoficas e teoldgicas a fim de corroborar e sustentar sua
argumentacdo. Como visto, a perseguicao a bruxas foi marginalizada na
Alemanha, ndo era uma preocupagio em si dos bispos e, por vezes, ele foi
impedido de proceder com o julgamento dessas heresias, entdo era funda-
mental que se provasse de fato que ela era real e que era importante que
se prestasse atencdo. Ela também surge da necessidade de se ensinar, de
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maneira pedagodgica, a identificar e remediar os efeitos da bruxaria, mais
especificamente para os juizes seculares, como suceder com todos os por-
menores dos julgamentos, que poderiam ser complexos e conturbados,
vide a sua propria experiéncia.

Assim, conclui-se que muitas das interpretagdes que foram feitas da
obra até o momento a analisam com os olhares que ela ganhou posterior-
mente, nos séculos XVI e XVII, quando houve de fato um recrudescimento
da perseguicdo a esse tipo de heresia em todo o continente europeu. Entre-
tanto, ndo podemos ser ingénuos ao fazer esse tipo de analise. Se quisermos
de fato compreendé-la em toda sua complexidade, precisamos olhar para o
contexto local de produgao associando-o diretamente & mente que esta, pre-
dominantemente, por tras dela: o inquisidor dominicano Heinrich Kramer.
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11. O MALLEUS MALEFICARUME AS
CONCEPCOES MEDIEVAIS ACERCA
DA IMPOTENCIA E INFERTILIDADE
MAGICAS MASCULINAS

Rhayana Antunes Pimentel

Introdugao

O Malleus Maleficarum, escrito em 1486 pelos dominicanos Heinrich
Kramer e James Sprenger, é definido, por parte da historiografia especiali-
zada, como um livro cruel e com acentuado tom miségino. Os estudiosos
costumam apoiar suas convic¢des no fato de os dominicanos terem tipifica-
do a bruxaria como um crime cometido predominantemente por mulheres
e por apresentarem a sexualidade feminina como elemento desencadeante
de grande parte dos delitos atribuidos as bruxas, como: copular com de-
monios, causar maleficios as mulheres (infertilidade, abortos, natimortos),
causar maleficios aos homens (impoténcia, infertilidade, castra¢do).

O presente capitulo pretende demonstrar que a crenga na impoténcia e in-
fertilidade masculinas causadas por magia era comum na Idade Média e fazia
parte de uma tradi¢ao que se desenvolveu ao longo dos séculos. A responsabi-
lizagao das mulheres por enfermidades que acometiam os homens é um trago
misdgino do Malleus Maleficarum que nao deve ser desconsiderado. Por outro
lado, ndo devemos esquecer que ele reproduziu um discurso sobre as apreen-
sdes dos homens a respeito das limitagdes que a bruxaria poderia causar em
seus corpos e em sua poténcia sexual, que h tempos vinha sendo construido.

A impoténcia sexual e a fertilidade masculinas na Idade Média

O tema da impoténcia sexual magica foi abordado pela primeira vez no
tratado De divortio Lotharii et Tetbergae, escrito por Hincmar de Reims no sé-
culo IX. O arcebispo acreditava que através da magia, Satands poderia causar
o estado de impoténcia nos homens e prejudicar os matrimonios (Calatrava,
2012). Embora esse tratado tenha sido escrito entre 845 e 882, quando ainda
ndo havia uma doutrina matrimonial, é possivel perceber que ja havia o enten-
dimento de que a magia poderia ser empregada para atingir a unido conjugal.
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Foi apenas nos séculos XI-XII que o matrimdnio passou a ser consi-
derado um sacramento e teve sua doutrina consolidada por meio de obras
como o Decretum de Burcardo de Worms e o Concordia discondantium ca-
nonum de Graciano. O matrimonio foi definido como uma institui¢do que
assegurava os interesses terrenos dos conjuges através da formacao de lagos
sociais e politicos, como também representava a uniao diante de Deus.

No século XI, a relagdo entre magia e impoténcia foi incorporada no
Decretum de Burcardo de Worms. A obra é composta por vinte livros, entre
os quais esta o Corrector. Nele, observamos o trecho em que as mulheres
foram tratadas como agentes magicas e entre os seus objetivos estava o de
impedir a consumagdo dos matrimonios.

Vocé ja acreditou ou participou da supersti¢ao segundo a qual exis-
tem mulheres capazes de mudar os sentimentos dos homens através
de maldi¢oes e encantamentos, transformando o 6dio em amor e o
amor em 6dio, ou que com o mau-olhado podem destruir ou destruir
os bens dos homens? Se vocé acreditou ou participou de tais atos,
devera cumprir pena de um ano nos feriados designados [...] vocé
fez o que algumas mulheres adulteras costumam fazer? Ao saberem
que suas amantes querem se casar com uma esposa legitima, extin-
guem o desejo dos homens por algum meio magico para que fiquem
impotentes e incapazes de consumar a unido com a esposa legitima.
Se vocé fez isso, ou ensinou outros como fazé-lo, deverd cumprir pu-

nicdo por quarenta dias a pao e agua (Gagnon, 2010, p. 122 e 149).

Os bens materiais e espirituais do matrimdnio passaram a ser vistos como
possiveis alvos de ataques diabdlicos que podiam se manifestar na esfera se-
xual através do método da ligadura. Segundo Norman Cohn, este foi um dos
meios de agdo mais usados na Idade Média contra a poténcia sexual masculi-
na (Cohn, 1980). O procedimento consistia em “[...] dar nés em uma corda
ou barbante, as vezes acompanhado pela prontncia de varios feiticos” (Smith,
2002, p. 93). Dessa forma, enquanto os nés permenecessem firmes, a potén-
cia sexual do homem permeneceria amarrada. Catherine Rider afirmou que
maleficium foi o termo utilizado para se referir a impoténcia sexual provocada
magicamente (Rider, 2006). Ou seja, a ligadura era um maleficium.
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Os primeiros Padres da Igreja, os inquisidores e, mais tarde, os cagado-
res de bruxas foram todos bem cientes da crenca popular na ligadura,
tanto de sua prética quanto das varias contramedidas magicas tomadas
(especialmente pelos recém-casados) para evitd-la (Smith, 2002, p. 93).

Jacqueline Murray indicou as estratégias adotadas pela populagao para
desvencilhar-se desse tipo de maleficio. Com medo, os casais realizavam

[...] casamentos secretos, de modo que ou celebravam o casamento
na igreja de outra cidade, ou o casal mantinha relagdes sexuais antes
da ceriménia religiosa, invertendo assim o procedimento (Murray,
1998, p. 139-141).

Fora a impoténcia sexual, o periodo foi marcado pela preocupagao re-
ferente a fertilidade masculina, e consequentemente ao destino do sémen.
Ao longo do século XII, algumas praticas sexuais foram condenadas pela
Igreja, como por exemplo: a bestialidade, a sodomia e a masturbagao. Esse
posicionamento estava relacionado, entre outras coisas, ao controle que a
Igreja passou a ter em relagdo ao matrimonio e as determinagdes que im-
punha aos fiéis sobre a forma que deveriam lidar com o ato sexual, visando
ao descarte indevido de sémen e a frustracdo do objetivo de procriagéo.

Jeffrey Richards acredita que no caso da masturbacéo, a ansiedade em
relagdo ao sémen “[...] refletia a enorme preocupac¢io quanto ao declinio da
populagio, particularmente na esteira da Peste Negra, quando um ter¢o da
populagdo da Europa ocidental morreu [...]” (Richards, 1993, p. 23). O des-
carte de sémen também foi pensado como uma agdo que atendia aos propo-
sitos demoniacos. No século XIII, Cesario de Heisterbach teria alegado que

[...] os demonios colhiam sistematicamente o sémen humano des-
perdicado para molda-lo na forma de corpos masculinos e femini-
nos, os quais usavam nas apari¢oes que faziam para atormentar e
perseguir a humanidade (Richards, 1993, p. 78).

Dito isto, sobre a impoténcia constatamos que a correlagdo entre a dis-
funcido sexual masculina e a bruxaria desenvolveu-se no decorrer da Idade
Média, de modo que “[...] os agentes, causas e meios utilizados para causar
a impoténcia magica foram resumidos em um grupo social: as mulheres
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desprezadas” (Calatrava, 2012, p. 357-358) que visavam atingir sobretudo
os matrimonios. Ademais, podemos afirmar também que “A maioria dos
escritores medievais do século XII em diante tinha um conceito muito claro
do fendmeno” (Rider, 2006, p. 7).

Quanto a fertilidade, percebemos que havia uma apreensao na socie-
dade medieval quanto ao direcionamento correto do sémen masculino, a
fim de promover a natalidade, conservar a manuten¢io das praticas sexuais
chanceladas pela Igreja e evitar que os propdsitos da procriacao fossem
pervertidos pelo Diabo.

Na sequéncia, veremos como essas duas enfermidades foram aborda-
das no Malleus Maleficarum.

A impoténcia magica no Malleus Maleficarum

A impoténcia sexual foi abordada como a incapacidade de os homens
realizarem o ato sexual. E importante destacar que a obra estava discutindo
os impactos dessa disfun¢do em um contingente especifico de individuos do
sexo masculino. Essa questdo fica evidente quando nos atemos a diferencia-
cdo feita entre pagaos e cristdos. No caso dos primeiros, a impoténcia sexual
ocorria “[...] com mais frequéncia, porque sobre eles os espiritos do mal
agem como se tivessem um certo dominio legitimo [...]” (Kramer; Sprenger,
2015, p. 60). Em contrapartida, “Na Igreja, todavia, o Diabo prefere operar
por intermédio de bruxas e realizar tais prodigios em seu préprio proveito,
ou seja, visando a perda das almas” (Kramer; Sprenger, 2015, p. 60).

A medida que o alvo se deslocava dos pagios para os cristdos, o po-
der diabolico encontrava resisténcia em provocar a impoténcia sexual nos
homens. Apds a Queda, Sata havia preservado a capacidade de realizar fei-
tos extraordindrios, ainda que estivesse subordinado a vontade e ao poder
divino. Contava ainda com o direito concedido por Deus, de que tivesse
maior jurisdigdo em relagdo ao ato sexual “[...] porque foi através dele que
o pecado original se disseminou” (Kramer; Sprenger, 2015, p. 144).

Ainda assim, vemos que para os autores do Malleus Maleficarum, quan-
do se tratava de um ataque proferido contra a Igreja, Sata precisava reunir
forgas, e por isso se tornava conveniente firmar uma alianca com as bruxas.
A associagdo do Diabo com as bruxas levava em considera¢do nio s6 o
intuito de perverter a comunidade crista, mas visava, sobretudo, a forma
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de fazé-lo. O deleite diabdlico ocorria em corromper a comunidade crista
de dentro para fora. A presenga de um membro “cristao” entre seus seme-
lhantes, atuando a favor de Sat, era o que promovia a ofensa a Majestade
Divina e levava a perdi¢ao das almas daqueles que ao fazerem uso do li-
vre-arbitrio, optavam por se apartar do caminho da salvagdo. Sendo assim,
a impoténcia sexual masculina foi vista como area de exceléncia da agdo
diabdlica, em que Diabo e bruxa agiam em conjunto contra os cristaos.

O Malleus Maleficarum defendeu que a impoténcia magica poderia ar-
ruinar o matrimonio. A agdo seria desencadeada pelo Diabo, que ndo agiria
“[...] por viva forca - ja que se poderia supd-lo mais forte que Deus —, mas,
com a permissdo de Deus, por algum impedimento temporario ou perma-
nente no ato conjugal” (Kramer; Sprenger, 2015, p. 130).

Sobre os casados que eram acometidos por esse mal, acreditava-se que
“[...] um dos conjuges, ou ambos, ndo deve estar vivendo em estado de gra-
¢a; opinido, alids, consubstanciada nas Escrituras pela autoridade e pela ra-
za0” (Kramer; Sprenger, 2015, p. 341). E verdade que nem todos os homens
atingidos por esse mal eram casados. Os autores da obra também mencio-
naram a vulnerabilidade dos solteiros que fugiam do ideal de continéncia
sexual proposto pela Igreja, “[...] pois o ato venéreo fora do matrimonio
¢ pecado mortal, cometido apenas pelos que ndo se encontram em estado
de graga” (Kramer; Sprenger, 2015, p. 341). Ainda que os homens solteiros
e casados fossem mencionados como vitimas, a prioridade era tratar dos
casados que eram acometidos por bruxaria, pois a defesa do matrimonio
era a defesa da propria Igreja.

Segundo o Malleus Maleficarum, as desilusées amorosas eram o gatilho
para a realizagdo das praticas de bruxaria que visavam atingir sexualmente
o vigor masculino. Apés certas mulheres serem desvirtuadas, enganadas
com promessas de casamento

[...] e vendo-se na mais completa desesperanca, desprezadas por to-
dos, voltam-se para os Demonios, em busca de auxilio e protecéo.
Veem-se, entdo, forgadas ora a enfeiticar os amantes ou as mulheres
com quem se casaram, ora a se entregar a toda sorte de libidinagem
(Kramer; Sprenger, 2015, p. 220).
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O ato sexual se caracterizava como o principal vetor de contaminagao
pecaminosa das mulheres, e também era por meio da esfera sexual que as
bruxas puniam os cristdos desviantes do caminho ortodoxo.

A compreensao de que a impoténcia magica era uma forma de retalia-
¢do feminina, praticada por mulheres que foram substituidas por outras
mulheres, deu lugar ao entendimento de que essa disfungio era seletiva.
A impoténcia magica desencadeada por meio da parceria de Satd com as
bruxas levava os homens a se verem impossibilitados de realizarem o ato
sexual com algumas mulheres, enquanto se viam em perfeitas condi¢des de
praticarem o coito com outras.

A autoridade de Boaventura, tedlogo escolastico do século XIII, foi uti-
lizada para entender como seria possivel o vigor sexual masculino mostrar-
-se reativo apenas em certas ocasides. O franciscano teria defendido que:

[...] isso se da talvez porque alguma bruxa tenha persuadido o De-
monio a s6 causar impoténcia para com determinada mulher, ou tal-
vez porque Deus tenha permitido que assim o fosse. O julgamento de
Deus a esse respeito é um mistério, como no caso da esposa de Tobias.
Mas o modo pelo qual o Diabo consegue causar esse mal estd perfei-
tamente demonstrado pelo que ja dissemos. Acrescenta ainda Sdo Bo-
aventura que ele impede a fungio procriadora néo intrinsecamente,
lesando o érgao, mas extrinsecamente, impedindo o seu uso; trata-se
de um impedimento artificial, ndo de uma obstrugio natural; e dessa
forma lhe ¢ possivel fazer com que ocorra no desempenho com uma
mulher, mas ndo com outra. Ou entéo o Diabo neutraliza todo o dese-
jo por essa ou por aquela mulher; o que faz por seus proprios poderes,
ou por meio de alguma erva, ou de alguma pedra, ou de alguma cria-
tura oculta. Nesse Sao Boaventura concorda substancialmente com o
que diz Pedro de Palude (Kramer; Sprenger, 2015, p. 343).

Fora a capacidade de eleger o publico feminino ao qual os homens nao
conseguiriam reagir sexualmente, a bruxaria foi responsabilizada por de-
terminar a duragao da impoténcia magica, de modo que a atividade sexual
poderia ficar suspensa temporariamente ou permanentemente.

Em sendo apenas tempordria, ndo anula o contrato matrimonial. E
considerada tempordria quando, no prazo de trés anos, mediante

todos os expedientes possiveis dos Sacramentos da Igreja e mediante
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outros remédios, se consegue a cura. Se, no entanto, transcorrido
esse tempo, a cura ndo for conseguida, presume-se que seja perma-
nente. Ora, essa incapacidade pode ser precedente ao contrato e a
consumagio do matrimonio - caso em que impossibilita o contrato
-, ou pode ser ulterior ao contrato matrimonial, mas lhe preceden-
do a consumagio - caso em que o anula. Ndo raro sao os homens
enfeiticados dessa forma por terem repudiado as antigas amantes.
Frustradas em seu desejo de casamento, fazem alguma bruxaria para
que ndo consigam copular com outra mulher. E nessa eventualidade,
segundo a opinido de muitos, 0 matriménio ja contraido é anula-
do, salvo quando, a exemplo da Virgem Santissima e de Sdo José, os
codnjuges se mostrem dispostos a conviver em sagrada continéncia.
Tal opinido é corroborada pelo texto candnico (23, q. 1), onde se diz
ser o matrimonio confirmado pelo ato carnal. Em passagem mais a
frente é declarado que a impoténcia antes da confirmagido dissolve
os lagos matrimoniais. Ou, entdo, a incapacidade se segue a consu-
mac¢io do matrimonio, caso em que nio lhe dissolve os lagos. A esse
respeito muito mais falam os doutores da Igreja nos vérios textos em
que tratam da obstru¢do matrimonial por bruxaria; como, porém,
tais observagdes ndo sdo precisamente relevantes a nossa exposi¢do,
serdo aqui omitidas (Kramer; Sprenger, 2015, p. 342).

O Malleus Maleficarum exp0s as consequéncias que a impoténcia ma-
gica poderia acarretar para os acordos matrimoniais. As ideias sustenta-
das pelos autores da obra estavam de acordo com as defendidas por nomes
como os de Burcardo de Worms no século XI, Graciano no século XII, e
Tomas de Aquino no século XIII. Este tltimo teria elucidado que o Diabo
era capaz de interferir na poténcia sexual do homem, e com isso impedir a
realizacao do casamento (Aquino, 1961). Sobre a relagdo sexual, Carolina
Silva apontou que Burcardo e Graciano concordavam sobre sua necessida-
de para a formagao do casamento, “A diferenca é que no caso de Burcardo
o ato sexual era a esséncia do casamento, enquanto que para Graciano ele
era um elemento complementar” (Silva, 2019, p. 51).

O Malleus Maleficarum concedeu a mesma importancia ao ato se-
xual, pois sem a sua realizacio o matrimdnio nao poderia ser consu-
mado. A impoténcia magica era altamente corrosiva para os acordos
conjugais, contudo, a mengao a Virgem Santissima e a Sao José, evi-
dencia qual era a opinido dos autores da obra a respeito da esséncia do
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casamento. Eles pareciam estar alinhados com o argumento sustentado
por Graciano, que reconheceu a importancia do ato sexual, mas ndo o
definiu como fator determinante para fundamentar o matrimdnio.

Apesar de a impoténcia masculina afetar a concretizagdo de contratos ma-
trimoniais e anular aqueles que ja tinham sido firmados, ela nao tinha o poder
de anular unides que ja tivessem sido consumadas. Essa é a opinido defendida
no Malleus Maleficarum e que estava de acordo com o principio de indisso-
lubilidade do casamento defendido por Bucardo. Ainda de acordo com Silva
(2019, p. 114), ela destaca que Burcardo parecia fazer uma distingao

[...] entre separar uma unido que nunca fora consumada sexualmen-
te de outra em que o marido e a mulher ja tivessem mantido relagoes
sexuais, sendo o primeiro caso o mais indicado para a separagéo.

Além da impoténcia magica, os autores do Malleus Maleficarum abor-
daram outro problema fisico causado pela bruxaria e experimentado nos
corpos masculinos.

A infertilidade magica no Malleus Maleficarum

As mulheres acusadas de bruxaria também foram incriminadas por
causarem a infertilidade masculina.

Aqui cumpre ressaltar, primeiro, que tal neutraliza¢do se da de forma
ora intrinseca, ora extrinseca. Sdo dois os modos de causa-la de for-
ma intrinseca. Primeiro, quando as bruxas impedem, diretamente,
a erecdo do membro proéprio a frutificagdo. E tal ndo ha de parecer
impossivel, quando considerarmos que elas sao capazes de viciar e
de perverter o uso natural de qualquer membro. Segundo, quando
impedem o fluxo das esséncias vitais aos drgaos onde reside a forca
motriz, ocluindo os ductos seminais de sorte a ndo se comunicarem
com os vasos procriadores, ora impossibilitando a ejaculacdo, ora a
tornando infrutifera. De forma extrinseca, podem causi-la, as vezes,
por meio de imagens, noutras, pela ingestao de ervas, noutras ainda
por expedientes externos — como através de testiculos de galo. Mas
ndo se va pensar que é por causa dessas coisas que um homem se
torna impotente: é através da for¢a oculta das ilusdes demoniacas que
as bruxas conseguem causa-la [...] (Kramer; Sprenger, 2015, p. 255).
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A problematica nao estava centrada apenas na impossibilidade de o 6r-
gdo manter-se ereto para a realizagdo do ato sexual, ia além ao se ocupar
da conservagao da propriedade germinativa. Na obra, o foco da discussao
nao estava no descarte indevido do sémen promovido de forma voluntaria
pelos homens cristaos, mas na interferéncia que a fertilidade masculina so-
fria por causa de forcas diabdlicas. Essa interferéncia podia ocorrer quando
incubos e sticubos se articulavam com as bruxas para sequestrar o sémen
masculino e logo apds insemina-las, ou simplesmente quando impediam a
ejaculacao do sémen ou o inutilizavam.

E notério que a infertilidade mégica foi apreendida como um transtorno
para os homens, pois a bruxaria esfriava “[...] as forcas generativas, deixando
os homens impossibilitados de consumar o ato para geragdo da prole” (Kra-
mer; Sprenger, 2015, p. 255). A inexisténcia da prole poderia causar incomodo
no matrimonio, ja que era em prol da sua existéncia que os cdnjuges se uniam.

Apesar disso, é possivel que a infertilidade mégica tenha sido conside-
rada menos nociva para os matrimonios quando comparada a impoténcia
magica. Nossa hipétese apoia-se em dois fatores. O primeiro deles é a au-
séncia de tdpicos que indicam quando a anula¢cdo de um matrimoénio era
aceitavel devido a infertilidade magica, tal qual foi feito com a impoténcia
magica. Essa auséncia nos indica a inexisténcia dessa realidade. O segundo,
¢ a aparente identificagdo tedrica dos autores da obra com Graciano. Como
vimos anteriormente, os autores do Malleus Maleficarum concordaram
com ele sobre o ato sexual nio ser a esséncia do casamento. E possivel que
também concordassem com o jurista quanto a indissolubilidade do casa-
mento mesmo em casos de esterilidade, pois, para Graciano,

[...] olago formado pelo casamento era tdo forte que, apesar do ca-
samento ter sido formado pelo bem da procriagéo, ele nido pode ser
dissolvido por esse motivo, pois o lago conjugal existia mesmo com
a auséncia de prole (Silva, 2019, p. 111).

Isso significa que o Malleus Maleficarum identificava a urgéncia de es-
clarecer e debater sobre os perigos da impoténcia magica de forma mais
detalhista porque ela poderia impedir a consumac¢ido dos matriménios,
enquanto a infertilidade magica, por mais que causasse o impedimento
da prole, ndo dissolvia os lagos matrimonias. A infertilidade magica foi
abordada como assunto de segunda ordem se limitarmos a discussdo aos
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impactos que ela causava nos enlaces matrimoniais, o que ndo quer dizer
que os autores da obra desconsiderassem que ela deveria ser tratada. A im-
poténcia e a infertilidade magicas mobilizaram leigos e religiosos da Idade
Média a encontrarem solugdes para combaté-las.

Os tratamentos para a impoténcia e infertilidade masculinas na
Idade Média

A Idade Média concebeu duas causas para a impoténcia sexual masculina:
natural ou magica. Basicamente, no primeiro caso a medicina ficava responsa-
vel por resolver a questdo, enquanto no segundo, a Igreja era a responsavel por
assumir o caso. Todavia, como vimos, a impoténcia sexual masculina poderia
acarretar uma série de problemas politicos e sociais, e, portanto, era funda-
mental fazer o diagnoéstico da causa para saber qual o procedimento correto
deveria ser adotado. Cabia ao médico determinar a causa, e nesse momento,
por vezes as relagdes entre a medicina e a Igreja se entrelagavam, pois, apesar
de a teoria galénica conseguir explicar a impoténcia sexual masculina se ba-
seando apenas na causa natural, “[...] Os médicos aceitaram causas magicas
entre os desencadeantes dessa disfun¢ao” (Calatrava, 2012, p. 355). Assim, pa-
rametros médicos, como a data de inicio dos sintomas e sua dura¢io, eram
fundamentais para determinar se o homem havia sido acometido por uma
impoténcia natural ou magica.

A medicina académica definiu a impoténcia masculina como a “conse-
quéncia da complexao testicular, e da falta de umidade, ventosidade e calor
que geravam o cérebro, coragao e figado, respectivamente” (Burnett, 1994,
p. 99-120), e para essa enfermidade receitavam-se firmacos naturais e die-
tas adequadas. Paloma Calatrava alegou que, por vezes, os tratamentos para
impoténcia masculina encontrados nos tratados médicos eram remédios
receitados por mulheres, demonstrando, assim, que houve um processo de
marginalizagdo do saber curativo feminino, a0 mesmo tempo que ele era
assimilado por uma elite médica. Um desses tratamentos era a utilizagdo
de um emplastro a base de formigas, que originalmente consta no Libro de
amor de las mujeres, um compéndio judaico do século XIII, mas que tam-
bém aparece no EI Libro de los olios, um manuscrito castelhano, atribuido
ao professor de medicina Gémez Garcia, e datado do final do século XV.
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Para fortalecer o coito e copular bem, com ardor: tome a quantidade
de quatro ongas de formigas grandes que tém asas e coloque-as em
um recipiente de vidro claro e limpo. Em seguida, adicione cerca de
oito oncas de [...]. Feche a vasilha imediatamente e coloque-a ao sol
e, quando as formigas morrerem, acrescente cinco ongcas de 6leo de
almiscar ou 6leo de castor. Deixe ao sol por trinta dias no verio, e no
inverno ferva o recipiente em uma panela cheia de agua até que se
reduza em um quarto. Apds isso, unte o resultado sobre os rins, ou
aplique no membro viril, e realizard grandes prodigios (El libro de
amor, 2003, p. 42 e 32 apud Calatrava, 2012, p. 363-364).

As mulheres foram excluidas do 4mbito académico, de modo que
sua compreensdo sobre os meios de cura para a impoténcia s6 poderia
ser interpretada como magia. Trétula de Salerno é uma excecao, ja que
se tornou autoridade médica na Idade Média. Em um dos seus tratados
médicos do século XII, em que recomenda partes de animais como afro-
disiacos, ela indicava que fosse dado

para a mulher, o figado e os testiculos do tnico porco que tenha nas-
cido de uma porca, e que sejam secos e reduzidos a pé, e seja dado a
beber ao homem que ndo é capaz de gerar, e este gerard, ou a mulher,
e esta concebera (Green, 2001, p. 95).

Em caso de impoténcia magica, a Igreja ficava encarregada de prescre-
ver os remédios espirituais, como “[...] A peregrinagdo, a confissdo, o sinal
da cruz, a oragdo e o exorcismo [...]” (Calatrava, 2012, p. 358). E provavel
que a Igreja utilizasse remédios parecidos para lidar com a infertilidade
magica, e que os médicos adotassem os mesmos protocolos no tratamento
da infertilidade natural, ja que “A medicina enquadrou a impoténcia no
conceito de esterilidade” (Gordonio, 1993).

O que percebemos é que as esferas temporal e espiritual, represen-
tadas, nesse caso, pela medicina e pela Igreja, eram formadas sobretudo
por homens que eram responsaveis por determinarem a causa de uma
enfermidade e os remédios adequados para sand-la. Enquanto isso, esses
espacos, o eclesidstico e o universitario, renegavam a presenca feminina
e negavam a pratica de cura das mulheres. Iremos observar uma tendén-
cia semelhante no Malleus Maleficarum.
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Os tratamentos para a impoténcia e infertilidade magicas no
Malleus Maleficarum

Os autores do Malleus Maleficarum acreditavam que existiam malefi-
cios provocados por causas magicas, mas nao descartavam a realidade das
causas naturais. Para distinguir as causas, elegeram métodos de analise, en-
tre os quais estava o julgamento dos médicos:

[...] os médicos podem perceber, pelas circunstincias do caso, quer
pela idade do paciente, pela sua compleigio fisica, quer ainda pela re-
acdo de seus olhos, que a enfermidade ndo decorre de qualquer anor-
malidade no sangue, ou no estdbmago, ou em qualquer outro 6érgio;
julgam-na ser causada ndo por algum fator natural, mas por algum
elemento extrinseco. E como as causas extrinsecas ndo sio encontra-
das nas infec¢des toxicas — que se acompanhariam de alteragdo dos
humores do sangue e do estdbmago —, tém eles ai razio suficiente para
atribuirem aquele mal a bruxaria (Kramer; Sprenger, 2015, p. 200-201).

Henrique de Susa, especialista em direito canonico, elucidou a forma
correta de distinguir uma impoténcia sexual desencadeada por causas na-
turais ou por bruxaria. Sua opinido foi utilizada como um diagndstico com-
plementar e mais especifico sobre o assunto. Em sua Summa, escrita no
século XIII, e publicada a partir do século XV, o autor teria informado que:

Quando o membro nio fica ereto de forma alguma, e nunca é capaz
de realizar o coito, tem-se entdo o sinal de impoténcia natural; toda-
via, quando se excita e fica ereto mas, mesmo assim, nao consegue
realizd-lo, tem-se entdo o sinal de impoténcia por bruxaria (Kramer;
Sprenger, 2015, p. 145).

Havia cinco remédios recomendados para os que sofriam com a impo-
téncia magica:

[...] o da peregrinagdo ou romaria a algum lugar sagrado, a algum
santudrio; o da confissdo sincera, de todos os pecados, em contri¢io;
o do uso em abundéncia do sinal da cruz e da ora¢do com devogio;
o do exorcismo licito mediante palavras solenes, cuja natureza sera
explicada adiante; e, por fim, o da aproximacdo prudente da bruxa
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que perpetrou o mal, como mostramos no caso do conde que du-
rante trés anos viu-se privado da coabitagdo carnal com a virgem a
quem desposara (Kramer; Sprenger, 2015, p. 343-344).

No entanto, nem sempre os remédios espirituais conseguiam reverter
o estado de impoténcia magica. A ineficacia em relagdo aos sintomas abria
brecha para a discussao sobre os remédios licitos, ilicitos e intteis. O Mal-
leus Maleficarum exp0s o confronto de opinides que existia entre canonis-
tas e tedlogos quanto aos meios empregados para combater a impoténcia
sexual masculina, pois ao passo que alguns tedlogos, e canonistas, como
Henrique de Susa, Godofredo e Duns Scotus, defendiam ser “[...] licito
remover as bruxarias por meios vaos e supersticiosos” (Kramer; Sprenger,
2015, p. 322), os tedlogos como Tomas de Aquino, Boaventura e Pedro de
Palude, discordavam de tal posicionamento.

Henrique de Susa teria argumentado em sua Summa que, em casos de
impoténcia sexual causada por bruxaria, era possivel recorrer a medicina,
ainda que

[...] alguns desses remédios ndo se paregcam mais do que pogoes
intteis e magicas, mesmo assim deve-se dar um crédito de confianga
a cada pessoa na sua profissdo, e a Igreja pode perfeitamente tole-
rar a supressao de futilidades através de outras futilidades (Kramer;
Sprenger, 2015, p. 323).

Ja Tomés de Aquino destacou que

se 0 encantamento ndo puder ser removido, salvo por algum meio ili-
cito, seja mediante o auxilio do Diabo, seja mediante qualquer outro
expediente, mesmo quando se sabe ser neutralizado daquela forma, ha
de ser considerado permanente [...] (Kramer; Sprenger, 2015, p. 323).

Os autores do Malleus Maleficarum propuseram-se a explicar as ideias
dos canonistas e te6logos, para que fosse possivel chegar num consenso e
evitar erros de interpretagao, como de alguns supersticiosos que acabavam
“[...] transgredindo o significado da intengdo de Scotus e dos canonistas
[...]” (Kramer; Sprenger, 2015, p. 373).
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A medida que deram continuidade ao debate sobre os usos supersticio-
sos de cura, mencionaram as mulheres acusadas de bruxaria. A cura propor-
cionada pelas bruxas era considerada ilicita, pois acreditava-se que ela de-
pendia de um pacto explicito firmado com o Diabo. De acordo com a obra:

Sdo muitissimo numerosas as bruxas dessa espécie, sendo sempre
encontradas num raio de 1,5 a 3 quilometros de qualquer distrito,
sempre prontas para desenfeiticar qualquer pessoa que a elas recor-
ra. Algumas alegam ser capazes de realizar curas a qualquer momen-
to; outras s6 o sdo nas senhorias vizinhas; outras ainda s6 o fazem
com o consentimento da bruxa que causou o dano fisico original.
E ¢ consabido que essas mulheres firmaram pacto explicito com o
Diabo por serem capazes de revelar segredos aos que as procuram.
Pois que subitamente poem a descoberto a causa de seu sofrimento,
dizendo-lhes que foram atingidos pela magia em seu corpo ou em
suas posses por causa de alguma discussdo travada com um vizinho
ou com outro homem ou mulher. E, as vezes, a fim de manter a pra-
tica criminosa em sigilo, impdem a seus clientes uma romaria ou
outra agdo devota (Kramer; Sprenger, 2015, p. 326-327).

Esse relato nos indica que o Malleus Maleficarum acreditava que as
bruxas infligiam maleficios e também eram procuradas pelas camadas po-
pulares para ofertar servigos de cura. A quantidade excessiva de mulheres
disponibilizando tratamentos indica a alta demanda do publico. Uma certa
bruxa de Reichshofen pode ser usada como um exemplo sobre isso, pois
tamanha era a procura por ela, que

[...] o conde do castelo resolveu colocar uma cabine de posto de por-
tagem, e todos os que a ela recorriam tinham, para ir até a sua casa,
de pagar uma pequena quantia; e gabava-se ele de haver conseguido
lucro substancial dessa forma (Kramer; Sprenger, 2015, p. 327).

Notamos ainda que a romaria e qualquer outra agdo devota s6 eram
validas enquanto estivessem em poder da Igreja, visto que, quando utiliza-
das num contexto de tratamento popular, foram totalmente esvaziadas de
significado, o que nos mostra a importancia dos agentes no processo de res-
tauragao da saude. Para que o diagndstico e a cura fossem assegurados, os
meios deveriam ser legitimos, e isso s6 era possivel através da chancela de
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médicos e eclesidsticos. Nao foram relacionados remédios especificos para
a infertilidade magica, possivelmente pela relevancia maior que os autores
do Malleus Maleficarum deram ao tema da impoténcia magica.

Conclusiao

O temor de que as mulheres poderiam manipular a magia para atin-
gir os corpos masculinos e destruir os matrimdnios, foi construido pela
argumentac¢ao de diferentes autoridades ao longo dos séculos do perio-
do medieval. O Malleus Maleficarum foi mais uma obra que enxergou
as mulheres como responsaveis por causarem maleficios a sexualidade
dos homens através de bruxarias.

A partir do cruzamento de informagoes presentes no Malleus Male-
ficarum e na historiografia sobre o medievo, identificamos alguns pontos
em comum. O primeiro, é que a magia despertava preocupagdo porque sua
existéncia poderia acarretar implicagdes sociais, politicas, religiosas e eco-
ndmicas. Todas essas areas podiam ser abaladas quando um matrimonio
deixava de se concretizar por impoténcia magica. O segundo é que existia
uma linha ténue entre medicina e magia desde pelo menos o século XIII, ja
que os tratamentos para impoténcia, que apareciam nos tratados médicos,
muitas vezes eram 0s mesmos que eram propostos por mulheres que eram
acusadas de utilizarem magia.

O terceiro diz respeito a questdo de género e a legitimacio de autoridade.
Aos médicos foi reservada a funcao de fazerem o diagndstico e de proporem
remédios naturais, assim como aos eclesidsticos ficava reservado o direito de
prescreverem remédios espirituais. A cura era sempre masculina. Enquanto
isso, a anula¢do do conhecimento feminino vinha acompanhada da certeza de
que a doenga se manifestava através das mulheres. Kramer e Sprenger demoni-
zaram os diagnosticos feitos pelas mulheres que eram procuradas por suas co-
munidades, e se negaram a reconhecer a capacidade dos seus saberes curativos.

Por fim, os homens nao aceitavam que as mulheres fossem capazes de
cura-los de enfermidades que eles as culpavam, pois admitir que elas ti-
nham essa capacidade era reconhecer que apesar dos seus esforcos con-
trarios, elas conseguiam adquirir conhecimento e que seu conhecimento
sobre o corpo masculino ia além do que desejavam.
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12. UMA BREVE ANALISE SOBRE A
CONDICAO DOS ESCRAVIZADOS
AFRICANOS NA OBRA DE
INSTAURANDA AETHIOPUM SALUTE

Heleno Araujo da Silva

O jesuita Alonso Sandoval e a busca pela salvagao dos servos
“etiopes” na provincia de Cartagena das Indias no século XVII

Membro da Companhia de Jesus, Alonso de Sandoval (1577-1652) foi
um dos mais proeminentes missiondrios a atuarem na evangelizagdo dos
povos africanos escravizados que foram levados a cidade de Cartagena das
Indias no século XVII. Instigado a buscar solugdes para a salvagdo das al-
mas destes cativos que considerava “barbaros”, o missionario se dedica a
construir uma obra que pudesse instruir os novos missiondrios a lidarem
com esses africanos e, também, a discutir acerca da condicdo escravocrata
destes. Lancada em 1627, De Instauranda Aethiopum Salute foi edificada a
partir das vivéncias missionarias pelas quais Sandoval passou ao longo de
todos os anos em que serviu a Companhia de Jesus. E diante destas expe-
riéncias que o jesuita constréi seus argumentos acerca das condicdes de
salvagao dos cativos e dos métodos a serem utilizados na evangelizagao.

Alonso de Sandoval: uma brevissima biografia

Nascido em Sevilha, Espanha, no ano de 1577, Alonso de Sandoval ti-
nha como pai Tristan Sanchez, um importante burocrata espanhol. San-
chez, na condi¢io de funciondrio da Coroa espanhola, atuou por muitos
anos como tesoureiro no Vice-Reino do Peru em meados dos anos 1500,
mais especificamente nas regides onde hoje se situam o Chile e a Bolivia.
Ap6s os servicos prestados, Sanchez retorna a Espanha e se casa, relaciona-
mento que teve como fruto o nascimento de Alonso de Sandoval, um dos
onze filhos que teve ao total (Von Germeten, 2008).

Sandoval conheceu o outro lado do Atlantico ainda em tenra idade. Aos
7 anos de idade, viaja para Lima, Vice-Reino do Peru, a fim de acompanhar
seu pai nos novos compromissos burocraticos firmados em deferéncia a Co-
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roa espanhola. Assim como muitos filhos de espanhois residentes nas colo-
nias, Sandoval recebeu uma forte educacio catdlica, bem como seus irmios,
dos quais dois se tornaram importantes membros das ordens catdlicas Mer-
ceddria e Dominicana. Sua vida religiosa comega a partir de seu ingresso
no Colégio Jesuita de Sdo Paulo, onde teve acesso a uma vasta literatura de
cunho teoldgico e, também, a obras basilares de importantes autores jesuitas
que viriam a influenciar sua trajetdria. Depois de se tornar efetivamente um
membro da Companhia de Jesus em 1593, Alonso de Sandoval ¢ enviado em
missao a cidade de Cartagena - situada na atual Colombia -, Vice-Reino do
Peru, em 1605, local onde se tornaria reitor do Colégio Jesuita de Cartagena
e trabalharia pela maior parte do resto de sua vida (Von Germeten, 2008).
E a partir das situagdes experienciadas no local que o missionério escreveu
sua grande obra, De Instauranda Aethiopum Salute,' dedicada a propor uma
reflexao sobre as possibilidades de evangelizacdo dos povos africanos escra-
vizados que eram trazidos a Cartagena pela malha do trafico negreiro.

Cartagena das Indias: o epicentro do trifico negreiro na América
Espanhola

A importancia da cidade de Cartagena consistia em possuir um dos
mais importantes portos da América Espanhola, onde desembarcavam mi-
lhares de africanos escravizados que seriam vendidos e distribuidos para
as mais variadas colonias hispanicas, como o Vice-Reino da Nova Espanha
e o Vice-Reino do Peru. A origem dos africanos desembarcados na Amé-
rica Espanhola ¢é dificil de ser delineada de maneira exata, como afirma
Dawson (2018), na medida em que muitos deles eram identificados pelo
porto africano que comportava o navio no qual haviam embarcado antes
de seguir viagem a América, e ndo necessariamente a etnia a qual de fato
pertenciam.? Segundo o préprio Alonso de Sandoval, muitos dos africanos
eram originarios de portos localizados ao longo da costa oeste, como nas
ilhas de Cabo Verde e de Sdo Tomé, bem como dos portos de Luanda, lo-

1. Neste texto, optamos por utilizar a versdo editada e comentada pela autora Nicole Von
Germeten (2008), contendo trechos selecionados da obra. Para uma anélise da obra em sua
integra, com todos os trechos e capitulos que a compdem, consultar: Sandoval (1987).

2. Quando chegaram a América, muitos africanos passaram a ser identificados por um
sobrenome que remetia ao porto africano de origem, como Caravali, Congo, Angola ou
Arara (Dawson, 2018).
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calizados ao noroeste de Angola. Estudos como o de David Wheat (2011),
por exemplo, atestam que entre 1570 e 1640 os africanos escravizados eram
majoritariamente oriundos dos portos de Angola e da Alta e Baixa Guiné.

O fluxo do tréfico de escravos em Cartagena aconteceu entre o século XVI
e o inicio do século XIX, quando a escravidao foi abolida na Colombia. Estima-
-se que entre os anos 1573 e 1640 a cidade tenha recebido em torno de 74 mil
africanos escravizados (Wheat, 2011). Ap6s o desembarque e a venda, eram
redirecionados para os mais diversos oficios dos quais a localidade demandava,
podendo ser alocados para trabalhar nas haciendas,’ no trabalho doméstico ou
até mesmo nas minas de ouro e prata do Vice-Reino de Nova Granada.

O século XVII foi o periodo marcado pelo auge do trafico negreiro em
Cartagena e que, ndo coincidentemente, foi a época na qual Alonso de San-
doval serviu como missionario e construiu sua obra a partir do contato com
os africanos escravizados. As condi¢des que proporcionaram esse intenso
fluxo no dado periodo eram provocadas, por um lado, pelo firmamento do
asiento, o contrato que outorgava a Portugal o monopdlio do fornecimento
de escravizados que seriam enviados e distribuidos pela América Espanho-
la (Vila Vilar, 1977), e por outro, pela assinatura do Tratado de Tordesilhas,
que concedia aos lusitanos a exploragdo dos territorios situados do lado
oriental da linha imaginaria tragada a 370 léguas a oeste do arquipélago de
Cabo Verde - o que incluia a costa oeste da Africa.

As condigdes imputadas aos escravizados que aportavam em Cartagena
eram as mais deploraveis possiveis. O intenso fluxo de pessoas e as condi-
¢Oes sanitarias insalubres da cidade tornavam-na um local extremamente
suscetivel a doengas. Tratados como meros objetos pelos mercadores e pro-
prietdrios, os escravizados estavam relegados as piores condigdes e, conse-
quentemente, eram 0s mais propensos a sofrerem com doengas, situagdo
que era agravada nao so pelo fato de que eram revendidos e alocados em pe-
quenos cercados que facilitavam a proliferacao de patologias, mas também
porque possuiam pouco acesso a tratamentos médicos (Chandler, 1981).
Apesar de alguns padres prestarem cuidados aos escravizados adoentados,
o esforco era insuficiente diante do elevado niimero de enfermos. Além dis-
so, alguns hospitais foram construidos em Cartagena, contudo, na pritica,
estes acabavam por funcionar mais como um local de quarentena, a fim de

3. Para mais informagdes sobre as haciendas de Cartagena, consultar a obra Esclavitud,
Mestizaje y Hacienda en la Provincia de Cartagena: 1533 - 1851, de Adolfo Meisel Roca (1980).
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concentrar e isolar os doentes e, assim, evitar o contagio aos demais escra-
vizados e a populagdo livre (Landers, 2013).

A necessidade de se cuidar dos africanos escravizados é um ponto que
se faz presente também na obra de Sandoval, sobretudo no terceiro livro da
De Instauranda, no capitulo intitulado “Important Observations to Aid in
Ministering to the Black Slaves”. Além dos oficios que eram essencialmente
devidos aos jesuitas e postulados pelos Exercicios Espirituais de Inacio de
Loyola,* , como a catequese, o batismo e a confissdo, Sandoval ressalta a
importancia de oferecer cuidados aos escravizados adoentados:

My second important warning is that when you see a sick slave, help
him immediately, even if he does not seem that badly off. [...] If non-
-Christians act this way, arent we, as Christians and priests, even
more obligated to get our important work done, especially when we
are working with such needy people? If we want to succeed in our mis-
sion, no day should pass without work (Von Germeten, 2008, p. 101).

Além disso, para Sandoval, era extremamente necessaria uma constan-
te observancia em relagdo aqueles que embarcavam em Cartagena, sendo
importante, se necessario, isolar os escravizados enfermos para que estes
ndo infectassem aqueles saudaveis e, também, queimar os corpos daqueles
cujo falecimento fora ocasionado por enfermidades contagiosas, a fim de
eliminar qualquer possibilidade de propagagao:

We must travel around constantly, looking for souls who need our
help. When we hear that fleets of slave ships have come to the port,
we must not wait until we find out they are sick and dying. Instead, we
must meet the fleets, if possible, before they sail off to the isolated pla-
ces where they offload the dead slaves and bury them to protect the ci-
ties from the plagues they are carrying (Von Germeten, 2008, p. 100).

Segundo as palavras de Sandoval em De Instauranda, um dos trabalhos
mais honrados e dignos da Gléria de Deus seria aquele de catequizar os es-
cravizados, ensind-los a fé crista e, finalmente, coloci-los no caminho rumo

4. A obra Exercicios Espirituais, escrita por Inacio de Loyola - fundador da Companhia de
Jesus —, postulava os principais principios e fundamentos que norteavam a agdo missionaria
dos jesuitas (Londoio, 2002).
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ao paraiso. Apesar disso, o objetivo missiondrio relativo a plena conversao
dos africanos poderia ser dificultado por determinados fatores. Para o jesui-
ta, um dos motivos que mais poderiam afastar os escravizados do caminho
divino seria a suposta condi¢ao “barbara” destes, imposta pelo missionario
ao comentar sobre os problemas aos quais deveriam estar atentos. Ele repre-
senta os africanos como inerentemente repugnantes, e esse pretenso contras-
te proposto pelo jesuita, calcado em uma clivagem entre a “civilidade” crista
e a “barbaridade” africana’, desvela-se como um percalco que deveria ser su-
plantado pelos missionarios em oficio, requerendo uma grande perseveranca
dos padres. Somada a esse fator, a propria condigao enferma dos escraviza-
dos — imposta pelas condi¢des sanitarias imprdprias — se revelaria como uma
dificuldade a evangelizagao, na medida em que uma morte precoce poderia
impedir que todos pudessem ter acesso integral aos sacramentos:

Another reason is that these people are so barbaric that it requires
so much work to catechize them and prepare them for baptism and
confession, especially when they are cramped by sickness and so
disgusting that nature itself abhors them. If we cannot persevere, of
course our interpreters cannot stand to continue, either. If the slaves
manage to live, they will have the benefit of the sacraments, and we
will have achieved something good by administering them. Then we
can relax and drift in the ocean of this ministry, not drown in the sea
of worries (Von Germeten, 2008, p. 101).

De Instauranda Aethiopum Salute: uma reflexao acerca da
escravidao africana

Escrita por Alonso de Sandoval a partir de suas vivéncias em Carta-
gena, De Instauranda é uma obra cuja primeira edi¢do é datada do ano
de 1627. Foi idealizada por Sandoval de forma a constituir-se em quatro
livros, sendo os dois primeiros de cunho mais tedrico, nos quais o jesuita
dedica inimeros capitulos a descrever e dissertar acerca dos mais diversos
aspectos da cultura dos pretos escravizados. Ainda que nunca tenha ido a
Africa, Sandoval baseia-se ndo s6 em sua experiéncia como um padre que
lidava com os africanos, mas também em cartas ou documentos de que
dispunha, estes escritos por missiondrios que buscavam relatar sua estadia
no continente africano. Os dois livros restantes, por sua vez, concentram-se
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em expor, refletir e discutir ndo s6 a plausibilidade da escravidao africana,
mas sobretudo os horizontes de soteriologia daqueles escravizados. A es-
truturagao e os objetivos da obra em muito se assemelham a De procuranda
Indorum salute - escrita no século anterior —, de autoria do jesuita José de
Acosta,’ com a diferenca de que esta, em vez de versar sobre os africanos
escravizados como a De instauranda, busca refletir sobre as condi¢oes dos
amerindios do Vice-Reino do Peru. A obra de Sandoval desvela-se como
uma das mais importantes no que diz respeito a etnografia dos povos afri-
canos da Cartagena do século XVII e, principalmente, em relacdo a propo-
sicao de instrugdes para a evangelizagao dos escravizados. Segundo Cenci,
a grande diferenca entre as obras de Acosta e Sandoval era que “[...] ndo
havia qualquer base legal e estabelecida que proibisse a escravidao dos afri-
canos negros, como aquelas utilizadas por Acosta para discutir a escravidao
dos amerindios” (Cenci, 2017, p. 228).

Apesar da importancia da obra de Sandoval, esta ndo foi a primeira a
se dedicar a reflexdo acerca da pertinéncia da pratica escravagista no Novo
Mundo. Muitos anos antes, em 1542, o dominicano Bartolomé de Las Ca-
sas havia escrito sua Brevissima relacdo da destruicdo das Indias, na qual
contraria a percepgao de que os indios deveriam ser escravizados, alegando
que estes deveriam ser substituidos pela mao de obra africana.

A De Instauranda de Sandoval, apesar de sua importancia em fornecer
informagobes cruciais para a compreensio da escraviddo e do tecido social
na Cartagena do século XVII, nunca se propos a ser um verdadeiro tratado
sobre a escraviddo africana, na medida em que assume um contorno eminen-
temente pragmatico, sobretudo ao propor instrugdes aos missionarios com
base em sua experiéncia. Ao longo de sua obra, Sandoval expde suas percep-
¢des acerca da plausibilidade da escraviddo dos africanos, ainda que, no ca-
pitulo XVII de seu primeiro livro, intitulado General points relating to slavery
among the Guinean blacks and at other ports, o jesuita afirme sua intengao
em nao se aprofundar no debate e na reflexdo profunda da escravidao negra.

The debate among scholars on how to justify the arduous and difficult
business of slavery has perplexed me for a long time. I could have gi-

5. José de Acosta foi um importante jesuita do século XVI, tendo atuado de maneira
central na evangelizagdo dos nativos do Vice-Reino do Peru, escrevendo importantes obras
que influenciaram membros posteriores da ordem e, também, atuando ativamente nas
formulag¢ées do IIT Concilio de Lima (Pino Diaz, 2019).
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ven up on explaining it and just ignored it in this book. However, I am
determined to discuss it, although I will leave the final justification of
slavery to legal and ecclesiastical authorities, especially the Jesuit Luis
de Molina. I will only mention here what I have learned after many
years of working in this ministry. The readers can formulate their own
ideas on the justice of this issue (Von Germeten, 2008, p. 50).

Ainda que ndo pretenda encerrar a discussdo acerca da plausibilidade
da escraviddo negra, o fato de Sandoval recorrer ao jesuita Luis de Molina
¢ bastante significativo. Ao buscarmos as principais teses que assentam o
pensamento de Molina, e que, por conseguinte, influenciam a obra de San-
doval, podemos compreender os aspectos fulcrais de suas percep¢des sobre
a escraviddo. Em virtude da limitagdo do presente capitulo, nao se faz opor-
tuno tratar minuciosamente da obra De iustitia et iure de Molina, mas se faz
importante tragar algumas consideragdes sobre seu pensamento: “Por de-
recho natural todos los seres humanos nacieron libres [...], Afiadidos estos
derechos, la servidumbre, que es contra la naturaleza, fue introducida por
el derecho de gentes” (Molina apud Tellkamp, 2000, p. 285). Apesar disso,
a escraviddo é aceita por ele, desde que obedeca a determinadas condicoes,
como afirma Marcelo Oliveira Ribeiro, ao elencar que esta poderia ocorrer
por “l. por guerra justa (ius belli); 2. pela puni¢ao de um delito (propter
delictum); 3. por relagdes de compra e venda (venditio et emptio); e 4. por
condigdo de nascimento (nativitatis conditio)” (Ribeiro, 2020, p. 125).

Nem Molina nem Sandoval procuravam atacar a existéncia da escravidao
como institui¢do. No supracitado capitulo da obra de Sandoval, ele expde
uma experiéncia que havia vivenciado como missionario, a fim de rechacar
as ideias de que a escravidao seria uma pratica nociva. O jesuita relata um
dialogo ocorrido entre ele e os capitdes de dois navios negreiros que haviam
desembarcado em Cartagena, vindo de Angola. Um deles teria demonstra-
do ao padre a intensa culpa que sentia ao participar diretamente do trafico
escravagista, questionando a moralidade — ou a auséncia desta — da pratica,
dizendo se perguntar constantemente se valeria a pena todo o custo e esforgo
demandado pela viagem a bordo de seus navios negreiros. Sandoval, entio,
busca aliviar a inquietagdo do capitdo, ao salientar que trazer os africanos
para o Novo Mundo seria uma nobre atitude, na medida em que isso per-
mitiria que os escravizados poderiam entrar em contato com a cristandade:
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Once, the captains of two slave ships coming from Angola consulted
me on this issue, wanting me to help them understand if the slave
trade was moral. They disagreed and wanted me to reassure them, so
I listened and tried to help. One said: “Father, I go to Angola to buy
blacks. This is a dangerous and expensive voyage. When I leave, after
having spent a great deal on the slaves, I feel guilty. I ask myself, am
I satisfied with how slavery is justified? The journey is very danger-
ous and costs a great deal in terms of time and labor. What if I bring
them to live the rest of their lives in Christian lands, but they never
become Christian?” I said to him, “Your trade is not immoral, and
you will not be punished, because you say you bring the blacks here
in good faith and for a good reason (Von Germeten, 2008, p. 52).

A vinda dos africanos escravizados pelo trafico negreiro surgiria como
uma janela de oportunidade no que diz respeito a cristianizacdo daqueles que
os missiondrios enxergavam como “barbaros” e “selvagens” A institui¢do da
escravidao oportunizaria aos cativos a possibilidade de serem afastados de uma
pretensa “falsa religiao” que praticavam em seus lugares de origem. A pratica
das idolatrias por parte dos africanos, segundo Sandoval, apenas ocorreria em
virtude do desconhecimento destes em relagdo aos aspectos culturais cristdos
e da falta de contato com os padres, ndo por serem intrinsecamente maléficos:

Although they are barbarous and uneducated, when slaves come to
Christian lands, they are willing to receive the faith and work hard
to protect their faith. I also believe, and others who understand these
nations agree with me, that in their lands they might try to practice
our faith, but they often commit many errors. This is because they lack
priests, not because they are naturally evil (Von Germeten, 2008, p. 87).

Ainda que Sandoval conceba os africanos como “barbaros” ou “selvagens’,
denota que a condigido de escraviddo sofrida pelos cativos africanos seria uma
situagdo antinatural, balizando-se nas perspectivas proprias do direito natural.
Segundo Juliana Beatriz Almeida de Souza, o jesuita partilhava a ideia de que
tampouco a liberdade seria fruto do direito natural, na medida em que pode-
ria ser outorgada ou mitigada de acordo com os preceitos do direito positivo,
pois a liberdade nao se caracterizaria como um aspecto inerente a natureza
e, “[...] deu lugar para que os direitos dos homens introduzissem a servidao
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sem contradizer os direitos naturais” (Souza, 2006, p. 40). Sandoval argumenta
que a existéncia da condigdo escravista ndo se dava como uma criagao divina,
pois Deus ndo teria criado os homens como intrinsecamente mestres ou escra-
vos, ressaltando que essas categorias seriam atribuidas pelos proprios homens,
como o caso relatado pelo jesuita no qual os reis guineenses viriam a corrom-
per injustamente as liberdades de seus conterraneos africanos:

We all know that when He created the world, God Our Lord did not
populate the earth with masters and slaves, although clearly the Gui-
nean kings mentioned above do not believe this. We also know that it
was not until time passed and people became malicious that they be-
gan to tyrannize over the liberty of others. Solomon said that the poor
man and the king, the monarch and the shepherd, were born with the
same fate and under the same laws. In nature’s forge, the prince and the
plebian are crafted in the same way, and gentlemen are not born with
more elegant clothes than peasants (Von Germeten, 2008, p. 55-56).

Além de admitir a possiblidade da escravidio africana, ndo sendo esta con-
flituosa com o direito natural — consonante ao fato de que o trafico negreiro
possibilitaria o contato dos cativos com a fé crista —, Sandoval funda as justi-
ficativas para a escraviddo negra em torno de paradigmas raciais, sobretudo
ao tentar compreender as diferengas religiosas, fisicas e linguisticas entre os
europeus e os africanos. A linha argumentativa construida pelo jesuita, de ma-
neira a buscar compreender e tragar as diferencas entre europeus e africanos e
justificar a escravidao destes segundos, vai muito além de apenas enxerga-los
como “barbaros” ou “selvagens”. A marcagao da diferenga entre escravizados e
europeus realizada por Sandoval pode também ser percebida quando este se
refere aos africanos de maneira generalizada e genérica, na medida em que os
define por meio do uso do gentilico “etiopes’, sendo alheio a variedade de po-
vos e culturas que compunham o tecido social escravista de Cartagena. Etimo-
logicamente, a genérica alcunha de “etiopes” significava “cara queimada’, como
salienta Paulo Suess (1992). Era um termo utilizado desde a Antiguidade, em-
pregado pelos egipcios para se referirem aos povos que ocupavam determina-
das regides do atual Egito, sendo mais tarde estendido a habitantes de toda a
Africa e, também, tornando-se um sindnimo para se referir aos povos pretos.

Assim como afirma Ribeiro (2020), ainda que a escraviddo seja eminen-
temente conflitante com o direito natural, Sandoval nao se furta de elencar
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determinados aspectos culturais ou sociais que seriam grandes marcado-
res de uma pretensa diferenca entre europeus e pretos escravizados, indo
muito além de apenas chamad-los de “etiopes”. A relagao entre africanos e
europeus, segundo o jesuita, ndo ¢ forjada por uma igualdade estrita e sem
ressalvas, na medida em que é possivel perceber que, ao longo da obra de
Sandoval, este faz uso de algumas referéncias ou metaforas que possibilitam
inferir um pretenso desnivelamento acerca da maneira como enxergaria os
“etiopes”. Em De Instauranda, o jesuita faz uso de algumas narrativas e topi-
cas biblicas na intengdo de explicar as diferencas étnicas presentes entre eu-
ropeus e africanos e, sobretudo, buscando compreender as singularidades
deste segundo grupo. Sandoval preconiza entender as diferencas raciais em
relagdo aos africanos e, para isso, edifica seus argumentos com um especial
relevo ao mito biblico de Cam (Goldenberg, 2017), atestando que a origem
dos escravizados pretos remontaria a uma pretensa descendéncia deste. Se-
gundo o livro biblico de Génesis, Cam teria ridicularizado seu pai, Noé,
depois de té-lo flagrado nu e bébado em sua tenda. Ao contrario de Cam,
Sem e Jafé, seus irmaos, teriam coberto a nudez de Noé. Este ultimo, depois
de descobrir o escarnio realizado por Cam, seu filho, teria o0 amaldicoado.
Assim, nao s6 Cam, mas todos os seus descendentes seriam marcados com
a pele negra, sendo este um sinal cuja pretensdo seria a de simbolizar o
pecado daquele que ironizou seu pai (Souza, 2006).

Etimologicamente, a palavra “Cam” poderia significar tanto o adjetivo
“queimado” quanto “quente”. Segundo autores como Pich (2015, p. 58), a re-
feréncia a esta palavra para designar a origem da pele preta dos africanos re-
montaria a “an intrinsic quality implanted in nature by God’s wise punishing
judgment, which causes blackness in human beings after Ham’s descendan-
ce”. Segundo Sandoval, tanto a pele preta quanto a condigao escravizada po-
deriam ser legitimadas pela condi¢do que Deus imp6s a Cam, sendo ambas
herangas inatas das quais os africanos seriam encarregados de portar. Trata-
-se, portanto, de uma circunstincia caracterizada pela vontade de Deus, que

6. “Cam, pai de Canaa, viu a nudez de seu pai e advertiu, fora, a seus dois irmaos. Mas Sem
e Jafé tomaram o manto, puseram-no sobre os seus proprios ombros e, andando de costas,
cobriram a nudez de seu pai; seus rostos estavam voltados para tras e eles ndo viram a nudez
de seu pai. Quando Noé acordou de sua embriaguez, soube o que lhe fizera seu filho mais
jovem. E disse: ‘Maldito seja Canaa! Que ele seja, para seus irmaos, o ultimo dos escravos!’
E disse também: ‘Bendito seja Iahweh, o Deus de Sem, e que Canai seja seu escravo!” (A
Biblia de Jerusalém, 1989, p. 7).
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se faz presente por meio da pele preta e que, por sua vez, se desvela como
a exterioridade do pecado que fora cometido por Cam e legado aos africa-
nos, fazendo com que “A physical characteristic becomes a permanent mark
of shameful lineage, which brings Sandoval closer to modern ideas of race”
(Von Germeten, 2008, p. 20). No capitulo “The nature of Ethiopians, com-

»>

monly called ‘blacks”, situado no primeiro livro da obra, Sandoval ressalta

que Cam teria sido o primeiro escravo e servo do mundo, além de ser o res-
ponsével por transmitir a marca de seu pecado a seus descendentes:

One could infer, not without some basis, that the black skin of the
Ethiopians not only comes from the curse Noah put on his son Ham
but also is an innate or intrinsic part of how God created them, so that
in this extreme heat, the sons engendered were left this color, as a sign
that they descend from a man who mocked his father, to punish his
daring. Thus the Ethiopians descend from Ham, the first servant and
slave that there ever was in the world, whose punishment darkened
the skin of his sons and descendants (Von Germeten, 2008, p. 20).

A recorréncia de Sandoval aos pressupostos biblicos nao se encerra na
referéncia ao mito de Cam. A fim de sustentar a ideia de que os africanos
seriam passiveis de serem postos em uma situagdo de servidao, o jesuita
evoca uma outra passagem biblica: a do mito de Caim.” Sandoval ressal-
ta que Adao, pai de Caim, teria amaldi¢oado seu proéprio filho apds este
té-lo tratado de maneira irreverente e desaforada, assim como Noé o fez
em relacao a Cam. Como resultado de sua ousadia, Cam teria tido sua li-
berdade cerceada pelo proprio pai. Para Sandoval, esta teoria emerge como
mais uma explica¢ao passivel de contemplar a condigdo de servidao dos
africanos escravizados, na medida em que a maldi¢do recaida sobre Caim
consistiria justamente em priva-lo da liberdade, circunstancia que seria ir-
remediavelmente legada a seus descendentes. Além disso, o jesuita afirma
que Caim teria nascido de pele preta, justamente como uma puni¢éo divina
pelo pecado que teria cometido contra Adao:

7. “lahweh disse a Caim: ‘Onde esta teu irmdo Abel?’ Ele respondeu: ‘Nao sei. Acaso sou
guarda de meu irmao?’” Iahweh disse: ‘Que fizeste! Ougo o sangue de teu irméo, do solo,
clamar para mim! Agora, és maldito e expulso do solo fértil que abriu a boca para receber de

)

tua méo o sangue de teu irmao” (A Biblia de Jerusalém, 1989, p. 3).
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Others have a very different theory, one I agree with, even if what I
have just finished saying seems a sound philosophy. This last theory
says that Adam cursed his son Cain for the shamelessness he showed
in treating Adam with so little reverence, that Cain lost his nobility
and even his personal freedom and became a slave, along with all of
his children. This was the first servitude in world history. Although
Cain was of light-skinned lineage, he was born dark. Thus blacks are
also born as slaves, because God paints the sons of bad parents with
a dark brush (Von Germeten, 2008, p. 20-21).

A plausibilidade da escravidao dos africanos “etiopes” néo era reforca-
da apenas por meio das premissas biblicas originarias das histérias de Cam
e Caim. Para Sandoval, ndo apenas a serviddo era uma condigdo permi-
tida e possivel, como também demandava determinadas obrigatoriedades
mutuas que perpassariam a relacdo entre mestres e escravizados. Para es-
tes primeiros, era necessario que realizassem sua condigdo hierarquica de
maneira moderada, limitando o poder que exerceriam sobre seus servos,
como afirma o jesuita ao afirmar que:

[...] they are masters, not absolute lords living outside of the law,
nor are they kings commanding their slaves. They must exert their
power in moderation. When they act immoderately, their slaves
have good reason to ask: “How can a Christian act like this?” (Von
Germeten, 2008, p. 75).

Em contrapartida, os servos africanos deveriam também agir em deferén-
cia a seus senhores. Sandoval ressalta que a postura respeitosa de um servo em
relagdo ao seu senhor deverd ocorrer de maneira alheia a forma como ¢é trata-
do pelo mestre. O jesuita postula que o escravizado deveria prestar obediéncia
tanto a um senhor cruel e rude quanto a um senhor gentil e justo. A subor-
dinagdo incondicional de um servo a seu mestre seria justamente aquilo que
legaria a este primeiro a verdadeira Graga e a amizade de Deus. Assim como
Jesus Cristo teria sofrido suas mazelas e puni¢des, também dessa forma o es-
cravizado deveria fazé-lo, demonstrando amor e reveréncia a Cristo ao supor-
tar todo sofrimento que pudesse lhe acometer em sua condi¢io de servidao:

If a servant has a clear conscience, he will attain God’s grace and
friendship. He must have patience to endure the sadness and pain

194



Mundos em dialogo: religiosidade, poder e escrita entre os séculos XII e XVIII

caused by his master’s unjust fury that comes even when he does
his work well. Saint Peter asks the question: “How can someone win
God’s grace if he only suffers when he is punished for his sins?” But
if you try to do your best and obey as you must, and you patiently
endure your masters” insults without complaining, you will receive
God’s grace. Your vocation is to obey not only kind masters but also
masters that harass you and treat you cruelly. Christ, the Savior of
the world, suffered injustice and cruel punishment for your sake, so
you, out of love for the Savior, must obey your masters, even if they
show you no mercy (Von Germeten, 2008, p. 75).

Apesar de todas as nuances que justificariam e atestariam a condigao es-
cravista dos “etiopes”, Sandoval refor¢a, no segundo livro de sua obra, a neces-
sidade de que os missionarios a servico da evangelizagdo em Cartagena nio
percam no horizonte a possibilidade e a esperanca de conversdo dos escravi-
zados. Os jesuitas ndo poderiam se deixar levar pelas inferéncias diabdlicas no
sentido de abdicar do ensinamento dos preceitos cristaos, devendo resistir as
dificuldades e insistir na conversao, sobretudo ao acreditar na capacidade dos
africanos em compreender o catecismo. Sandoval advogava a favor da capa-
cidade dos africanos — por vezes referindo-se aos escravizados como bozales®
— de serem propensos e dignos ao recebimento dos sacramentos, sobretudo
do batismo, rito que seria crucial rumo a salvagdo das almas escravizadas. Em
matéria de sacramentos, nao deveria haver qualquer impedimento no que diz
respeito aqueles plenamente aptos a adentrar o reino de Deus:

Second, the devil has convinced masters that slaves are incapable of
understanding our faith, that it is all nonsense to them. Masters believe
it is a waste of time to try to teach slaves the catechism, that baptism
is pointless, having slaves make their confession is a joke, and giving
slaves communion is blasphemous. [...] But I know from experience
that some bozales are not incapable of understanding confession. Is be-
ing ignorant and crude a reason not to receive baptism, confession, or
communion? Or maybe we should spend most of our time and energy
teaching ignorant and crude people? Having a limited potential does

8. “The Spanish commonly used this term to refer to slaves who had just arrived from
Africa. The word literally means ‘rough’ or ‘crude’ and especially refers to Africans who
spoke no Spanish. Because there is no exact word for this in English, I leave the word bozal
in Spanish throughout this book” (Von Germeten, 2008, p. 5).

195



Carolina Gual da Silva | Luis Guilherme Assis Kalil | Patricia Souza de Faria | Yllan de Mattos (orgs.)

not prevent an individual from receiving baptism, nor should any bap-
tized person who has received preparation and instruction be excluded
from confession or communion (Von Germeten, 2008, p. 72).

Apesar de todas as mazelas sofridas pelos africanos escravizados em Car-
tagena e, também, de todas as puni¢des decorrentes do pecado que haviam
sido legados a eles por seus antepassados — como aqueles oriundos de Cam
e Caim, citados neste capitulo —, Sandoval ressalta que os escravizados eram
estimados por Deus e pela Sagrada Escritura. O jesuita atesta que os pretos
“etiopes” eram igualmente dignos de terem acesso a salvagao pelo cristianis-
mo, na medida em que, segundo suas alusdes a Biblia, eles seriam oriundos
daquela nagao que teria sido a primeira a seguir os ensinamentos de Jesus
Cristo, como teria dito Davi. Tendo em vista esse fator, Sandoval ressalta que
o trabalho missiondrio e o catecismo seriam as mais importantes atitudes que
poderiam ser tomadas pelos jesuitas em relagdo a soteriologia dos africanos.
A grande tarefa dos missionarios seria, entdo, colocar os chamados “etiopes”
novamente sob a érbita do cristianismo, levando em conta a importante con-
tribuicdo que, segundo Sandoval, a “nagao etiope” possuia outrora:

God has always valued the Ethiopian nation, as can be seen in divine
scripture. This love shows us that we do an important job when we
minister to the Ethiopians and try to save them. David says: Ethiopia
will be the first to give her hand in marriage to her husband God
[convert to Christianity; Psalms 67:32], because Ethiopia was the
first nation to enjoy the fruits of Christianity in those glorious early
days of the Church. This is the best praise we can give to this nation.
God reached out to the blacks to join his Church and receive the
Gospel, so Ethiopia is a model for other nations. This nation joined
God'’s flock first and guided the rest on the straight and certain road
of evangelical law, teaching other nobler nations. Although God
reached out to this nation, now its salvation is hidden from them.
Ethiopia’s sins must have been very serious to bring them such great
misfortune (Von Germeten, 2008, p. 79).

Conclusao

A obra de Alonso de Sandoval, como demonstramos neste texto, apre-
senta inimeras assertivas sobre a condi¢do de escravidao na qual os africanos
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se encontravam. O jesuita ndo contesta a existéncia da institui¢ao escravista
em sua esséncia, apenas postula sob quais condi¢oes acreditaria que ela pu-
desse ocorrer. O jesuita propde que ela acontega dentro de determinadas cir-
cunstincias, sobretudo se protagonizada por servos e mestres que compreen-
dam suas devidas obriga¢des, principalmente estes primeiros, que deveriam
aceitar as cruéis condigdes as quais eram impostos, a fim de lograr a salvagéo.

Ainda que compreenda as circunstancias deploraveis que compunham
a condi¢ao escravista em Cartagena, bem como dos navios negreiros que
transportavam os africanos, Sandoval enxerga que a serviddo poderia insti-
tuir-se como uma via de salvagao para os pretos escravizados, fazendo com
que estes pudessem, finalmente, ter acesso a Palavra de Deus, e servindo
como uma oportunidade para que se desvencilhassem das praticas idola-
tricas que costumavam perpetuar em Africa.

Sandoval nao apenas procurava expor as condigdes sob as quais a es-
cravidao seria possivel, mas buscava também legitima-la a luz de inimeros
argumentos biblicos. Sob a recorréncia dos mitos de Cam e Caim, o jesuita
constroi suas legitimagdes acerca da serviddo, atestando que a pele negra
dos africanos seria fruto dos pecados praticados por ambos, admitindo que
esta poderia ser uma marca punitiva imposta por Deus e que estariam con-
denados a legar a seus descendentes.
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13. FEITICARIA E RESISTENCIA
COTIDIANA A ESCRAVIDAO

Yuri de Negreiros

Introdugao

O presente capitulo baseia-se em uma comunica¢gdo homénima (Fei-
ticaria e resisténcia cotidiana a escravidao) apresentada no II Coléquio -
Didlogos em mundos ibéricos, organizado pelo Laboratério de Mundos
Ibéricos (LAMI), que agora organiza a presente coletanea.

Tal qual a comunica¢ao em questao, este texto divide-se em trés partes. Em
primeiro lugar, dedicamo-nos a formulagdo de questdes referentes a existéncia
de uma resisténcia a escravidao diretamente ligada ao ambito da vida cotidia-
na, simbolizada por meio de esfor¢cos que tinham por objetivo final ndo uma
ruptura total com o sistema escravista, mas sim a busca, na medida do possivel,
de melhores condi¢oes de vida, o que por vezes pdde ser traduzido em esfor¢os
para livrar-se de castigos e maus-tratos, ou a0 menos tentar diminui-los.

Tendo sido apresentada esta resisténcia diretamente ligada ao ambito coti-
diano, que tem nas praticas magico-religiosas um dos seus possiveis expoentes,
buscamos em seguida refletir acerca da problematica em tratar tais praticas en-
quanto feitigaria (no sentido a elas imposto pela Igreja Catdlica), uma vez que
tal termo foi largamente utilizado de forma pejorativa ao se referir a elementos
e expressoes culturais, religiosas e de saberes desses escravizados em didspora.

Por fim, propomos pensar na possibilidade da realizagdo de um traba-
lho que pense tais praticas magico-religiosas para além das lentes de analise
europeias, ou seja, para além da forma ja hierarquizada que tais praticas sao
apresentadas por meio das fontes referentes a escravizados acusados de prati-
carem feiticaria, sobretudo, reconhecendo a diferenca entre o modo europeu
e o modo africano de enxergarem e se relacionarem com o mundo a sua volta.

Resisténcia(s): o ambito cotidiano
Quando falamos sobre esfor¢os de resisténcia desempenhados por es-

cravizados durante os longos séculos de escravidao transatléntica, é comum
que algumas praticas especificas nos venham a mente, sobretudo as mais
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abordadas, como as revoltas, fugas ou criagao de quilombos. Entretanto,
esses exemplos sdo apenas alguns expoentes das diversas estratégias que se
fizeram necessarias em um periodo da historia no qual o cativeiro assolava
a vida de milhdes de pessoas. Contudo, essas formas supracitadas ndo dao
conta de apresentarem um pardmetro geral de todos os esfor¢os que tive-
rem de ser desempenhados por tais pessoas para que, em grande parte dos
casos, pudessem ao menos ter sua sobrevivéncia garantida:

Por toda a parte, e ndo sem polémicas, abre-se um leque de questdes
que védo das formas explicitas de resisténcia fisica (fugas, quilombos
e revoltas), passando pela chamada resisténcia do dia-a-dia - rou-
bos, sarcasmos, sabotagens, assassinatos, suicidios, abortos — até as-
pectos menos visiveis, porém profundos, de uma ampla resisténcia
sociocultural (Reis; Silva, 1989, p. 62).

Desse modo, a diversidade de mecanismos empregados por esses ca-
tivos, de maneira geral, serve-nos como exemplos da pluralidade de estra-
tégias em busca de sobrevivéncia desenvolvidas por tais pessoas. Ainda,
como nos apresenta Sidney Chalhoub (1990, p. 252),

existiu um sem-numero de escravos que, longe de estarem passivos ou
conformados com sua situagdo, procuraram mudar sua condi¢éo atra-
vés de estratégias mais ou menos previstas na sociedade na qual viviam.

Assim sendo, é possivel observarmos que as concepgdes de resisténcia
que anteriormente apresentamos como sendo as comumente mais aborda-
das e aqui apresentadas enquanto exemplos explicitos de uma resisténcia
fisica, na realidade ndo sdo capazes de dar conta da totalidade dessa vida
do dia a dia, deixando de fora nuances e experiéncias individuais que sdo
igualmente importantes e que nos oferecem a possibilidade de observarmos
o desenvolvimento de novas estratégias de sobrevivéncia em meio a dura
realidade cotidiana no cativeiro. E justamente por isso que se faz necessério
que pesquisemos também outros exemplos de a¢des (individuais ou coleti-
vas), nas quais possamos nos deparar com esfor¢os pessoais de procura por
uma melhor condigio de vida ou até mesmo sutis rompimentos com a 16-
gica colonial presente, em busca da liberdade ou da tentativa de negociagao
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pela garantia de algum tipo de “direito”, mas que ocorrem por meio de es-
tratégias menos previstas, seja pela historiografia, ou pelo imaginario social.

O que nos interessa, na primeira parte do presente capitulo, é investi-
gar justamente questoes que dizem respeito a essa resisténcia do dia a dia,
apresentando-a brevemente e, em seguida, inserindo um novo ponto de
reflexdo relacionado a ela, o do local da feiticaria® (assim ideologizada pela
Igreja Catdlica) como um expoente dessa resisténcia adotada por escraviza-
dos, frente as adversidades do mundo escravista no qual estavam inseridos.

Todavia, ndo podemos ignorar a importancia das revoltas (expoente da
resisténcia fisica explicita supracitada) para os estudos acerca da escravidao,
o que fica evidente pelo local de prestigio que elas tiverem na historiografia
brasileira sobre a escravidao. Nesse sentido, cremos que seja essencial des-
tacarmos o papel central que as revoltas e rebelides de escravizados tiveram
ao longo de todo o periodo colonial brasileiro, como expressoes radicais de
enfrentamento ao sistema de mundo até entio vigente. Entretanto, por mais
que tais agOes representassem um desafio as estruturas sociais vigentes, é
necessario pontuar que nem toda revolta possuia o intuito de acabar com
o sistema escravista, como nos mostra o autor Joao José Reis (2018, p. 411):

Nio que toda revolta almejasse a destruigdo do regime escravocrata.
Muitas buscaram apenas corrigir excessos de tirania senhorial, di-
minuir até um limite toleravel a opressdo, reivindicando beneficios
especificos — as vezes a reconquista de ganhos perdidos - ou punin-
do feitores e senhores particularmente tiranicos.

Nesse sentido, ¢ interessante destacar como as intengdes por tras desses
movimentos coletivos nos abrem brechas para diferentes motivacoes (coleti-
vas e/ou pessoais) que nio necessariamente impeliam no fim da escravatura,
mas que se encontram em um movimento de luta por uma melhor condigéo
de vida. Um exemplo de revolta que ndo tinha por objetivo romper com a
escraviddo, mas sim garantir certas demandas dos escravizados foi abordada
por Joao José Reis em seu artigo denominado “Quilombos e revoltas escra-

1. Como veremos adiante, poderiam ser reinvindicagdes de diversas naturezas, geralmente
voltadas a atender demandas desses escravizados, como concessdo de terras para plantio,
realizagao de cerimonias religiosas e outras.

2. Entenderemos como feitigaria qualquer tipo de pratica magica que fuja aos limites
impostos pela Igreja Catdlica do que seria sagrado, tal qual iremos expor a seguir.
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vas no Brasil” (1996), em que o historiador apresenta um levante ocorrido
em 1789, no engenho de Santana de Ilhéus (Bahia), no qual escravizados
teriam parado seus servigos, matado seu feitor e fugido para o mato com
suas ferramentas de trabalho, de onde retornaram posteriormente com uma

proposta de paz em que pediam melhores condi¢des de trabalho,
acesso a rocas de subsisténcia, facilidade para comercializarem os
excedentes dessas rogas, direito de vetar o nome dos feitores esco-
lhidos, licenca para celebrarem livremente suas festas, entre outras
exigéncias (Reis, 1996, p. 23).

A partir do momento em que € possivel afirmar que algumas mobili-
zagdes ocorriam em detrimento da recuperaciao de “direitos” perdidos ou
na tentativa de corregao de excesso da tirania senhorial, o que estd em jogo
em um pano de fundo é a proépria caracterizagdo de um nivel de agéncia
dessas pessoas sobre suas proprias vidas (mesmo com as rigidas limitagdes
do mundo cativo), que os levavam a entrar em um certo tipo de “negocia-
¢a0” com seus senhores. Desse modo, ao considerarmos agdes tomadas por
escravizados frente a situagdes do dia a dia que, de algum modo, buscavam
garantir alguma melhora na qualidade de vida, mas sem que se rompesse
com o sistema escravista, torna-se possivel pensar numa resisténcia a es-
craviddo relacionada a elementos da vida cotidiana dessas pessoas, ponto
central que buscamos destacar neste primeiro momento.

Todavia, a violéncia senhorial, sobretudo as agressoes fisicas, eram par-
te presente da vida cotidiana de qualquer um que estivesse submetido a
condigdo de escravizado. A frequéncia com que tais praticas eram cometi-
das, junto com uma imoderagéo por parte dos senhores, fizeram com que o
medo de sofrer tais agressdes constituisse um dos principais motivos para o
desenvolvimento de estratégias de resisténcia frente a tais violéncias:

A falta de moderagdo, assim, como demonstraram os letrados, era
danosa ao sucesso da dominagio senhorial, ja que poderia resultar, e
de fato resultou, no dano fisico do escravo ou na sua insubordinagéo
(representada nas fugas, suicidios e praticas cotidianas de retalia-
¢d0), ambos resultados adversos causados por préticas que, embora
ndo fossem as Unicas, acabaram por tornarem-se as mais comuns no

controle cotidiano da escravaria (Lima, 2022, p. 203).
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Entretanto, é justamente esse reconhecimento da nao passividade do es-
cravizado que nos permite romper com uma historiografia que, durante muito
tempo, delegou ao escravizado um espago de agdo que se limitava ao reflexo
das agdes senhoriais. E interessante destacar que a pluralidade das praticas de
resisténcia realizadas por escravizados e sua agéncia ja haviam sido expostas
por André Joao Antonil, contemporineo ao periodo escravocrata brasileiro e
que em seu livro Cultura e Opuléncia do Brasil (publicado originalmente em
1711), no capitulo IX, livro I, adverte aos senhores como estes deveriam lidar
com seus escravizados, aconselhando que ndo se excedessem nas punigoes,
pois os escravizados poderiam tomar agdes para que se evitassem tais excessos:

E bem é que saibam que isto lhes ha de valer, porque, de outra sorte,
fugirao por uma vez para algum mocambo no mato, e se forem apa-
nhados, podera ser que se matem a si mesmos, antes que o senhor
chegue a acoitd-los ou que algum seu parente tome a sua conta a
vinganga, ou com feitico, ou com veneno (Antonil, 2011, p. 109).

O fato de Antonil indicar a esses senhores que se preocupassem com a
conduta que tomariam no trato com esses escravizados coloca esses senhores
em uma posicdo na qual a a¢do de individuos submetidos a escravidao deve-
ria ser levada em consideracio, rompendo com uma ideia de passividade que
até entao fora construida acerca da figura do escravizado, além de apresentar
a utilizacdo de feiticos como possivel recurso a ser adotado por tais indivi-
duos. Reconhecer as tensdes sobre as quais essa sociedade era baseada e reco-
nhecer a presenca dessas feiticarias como elemento recorrente dessa mesma
sociedade é o primeiro passo para que possamos entdo procurar entender a
utilizacdo de tais praticas como exemplos de resisténcia a escravido.

Levando em consideragdo esse contexto social escravagista e altamente
tensionado, que tinha nas praticas magico-religiosas algo recorrente dessa
propria sociedade, Monique Lima nos apresenta o papel dessas ditas feiti-
carias como parte de tentativas de resisténcia a escravidio:

E a partir desse contexto que se entende o uso de feiticos como resposta
ao descomedimento da corregio. Entre os processos do Santo Oficio
de Lisboa, ndo foi incomum encontrar relatos de escravos que diziam
empenhar diversas praticas, protetivas ou de ataque, como resposta ao
comportamento severo de seus donos e aos castigos recebidos. Muitos
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desses conhecimentos praticos, advindos de Africa e aprendidos atra-
vés do contato com os semelhantes, transformavam-se, na realidade do
cativeiro, em mecanismos de sobrevivéncia (Lima, 2022, p. 203).

Como exposto por Monique Lima, por vezes falar dessas feitigarias
simboliza falarmos de praticas que poderiam também ter essa dimensao
protetiva, sobretudo contra as mais diversas violéncias do cativeiro, em
especial a violéncia senhorial. Seriam mecanismos de sobrevivéncia, em
meio a uma realidade na qual muitas vezes o que estd em jogo nao ¢é
uma busca pela alforria ou algo nesse sentido, evidenciando ainda mais
a crueldade da realidade enfrentada por essas pessoas.

Para exemplificarmos a utiliza¢do de tais feiticos em busca de uma
protecdo cotidiana, exemplificando os esforcos de resisténcia cotidiana
que viemos buscando apresentar até o presente momento, podemos expor
o caso de Antonio, denunciado por ter dado a um outro escravizado a raiz
de uma erva, dizendo-lhe “que se seu senhor lhe quisesse dar a metesse na
boca e cuspisse fora”, pois logo o senhor haveria de desistir de seu intento’.
No caso em questao, tal feitigaria (como definido pela Inquisi¢ao) ao mes-
mo tempo que simboliza a busca por uma resisténcia cotidiana (que neste
caso pode ser observada no intento de se livrar de agressoes, recorrentes
na realidade do cativo) nos serve também de exemplo do modo como o
emprego de saberes que fugissem aos conhecimentos e ortodoxia religiosa
europeia eram tratados de forma inferiorizada, sendo até mesmo perse-
guidos, como podemos observar em muitos dos processos inquisitoriais
acerca da tematica feiticaria. Outro exemplo, também contendo a utiliza-
¢do de ervas para se livrar de maus-tratos, é exposto por Laura de Mello
e Souza (1986, p. 208), ao apresentar o processo de “Joana preta crioula™
que havia confessado ter aprendido sortilégios com raizes de cipd picao,
com o qual buscava esfregar os pulsos junto a uma reza ou levar sobre a
lingua, para que se abrandasse o coragdo do dito senhor, a fim de evitar
possiveis agressdes e, consequentemente, proteger-se. Em ambos os casos,
a utiliza¢do de ervas na busca do resguardo de possiveis maus-tratos nos

3. ANTT, TSO, IL, Cadernos do promotor, n. 106, m493.
4. ANTT, TSO, IL, processo 02691, Joana Maria.
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serve de exemplo da realizacao de agoes de resisténcia cotidianas a escra-
vidao, por meio da realizagdo de praticas magico-religiosas®.

Contudo, uma outra questdo pode ser levantada, a sistematizagdo de
uma légica na qual as praticas religiosas (ou de utilizagdao de saberes) que
divergissem da pratica ortodoxa catolica estariam sempre sujeitas a uma
posicdo de marginalizagdo e subordinagao®, em que

o monopolio da manipulagio legitima do sagrado e dos bens de sal-
vagdo foi garantido pela Igreja catélica ao longo dos séculos a custa
da elimina¢do ou marginalizacdo de agentes religiosos e magicos
concorrentes (Bethencourt, 2004, p. 293).

Desse modo, cria-se entdo uma diferencia¢ao e hierarquizagio entre
quem deteria o poder de intermediar tais relagdes (que seriam legitimas), e
quem estaria realizando uma pratica ilegitima (feitigaria):

As relagbes entre os agentes religiosos e os agentes magicos so re-
lagbes de poder que reduzem os agentes ilegitimos a uma posicao
de subordina¢ido e marginalidade. A caracterizagdo desses agentes
como intermediarios do demoénio e a designacdo de suas praticas
como magia diabdlica decorre da estratégia de controle espiritual
por parte da Igreja catdlica (Bethencourt, 2004, p. 291).

Através do reconhecimento desse processo de monopolio do sagrado,
empreendido pela Igreja Catolica e fiscalizado (ou pelo menos tentado)
pela Inquisi¢do, procuraremos, a seguir, abordar brevemente o processo
pelo qual determinadas praticas ganharam o “status” de feiticaria e sua re-
lagdo, sobretudo, com os escravizados.

5. E importante destacar que tais agdes de resisténcia por meio de praticas mégico-
religiosas ndo ficam restritas somente a utilizagao de ervas, podemos encontrar utilizagao
de bolsas de mandingas, utilizacdo de objetos e/ou feiticos de diversas naturezas, ou até
mesmo a combina¢io de todos estes elementos. O que ha de se atentar é no intento pelo
qual tal prética é realizada.

6. Tal marginaliza¢ao néo foi exclusiva a africanos e indigenas, era algo presente na propria
Europa por meio das bruxarias. Cf. Clark (2006).
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Um outro olhar para as feiticarias

Para que seja possivel falarmos sobre a realizagdo de praticas magico-re-
ligiosas por africanos e seus descendentes no contexto colonial, é necessério,
antes de mais nada, falar sobre o brutal processo colonial, pois este que foi o
responsavel pela transplantacao dessas pessoas para as Ameéricas e pelo proces-
so de cristianiza¢do’ delas. Entretanto, ndo podemos desconsiderar que esses
individuos, que estariam agora sendo impostos a uma condi¢do de escraviza-
¢do, possuiam concepgdes filosdficas proprias de relagio com o mundo, uma
vez que experimentavam sociedades desenvolvidas, oficios (ferreiro, pescador,
teceldo e outros) e também sua propria forma de relagdo com o Divino.

Desse modo, ndo podemos ignorar que, junto com o processo de escravi-
zagdo e transporte de tais pessoas para as colonias, elas trouxeram consigo suas
bagagens culturais que serdo aqui ressignificadas e sincretizadas com o catoli-
cismo que a eles fora imposto. Como aponta Daniela Calainho (2008, p. 87),

todas essas tradigdes foram transmigradas com os negros no pro-
cesso de escravizagdo que sofreram a partir de meados do século
XV. Associando-se a elementos do cristianismo e, evidentemente,
assumindo especificidades em fungdo da regido de onde vieram e de
onde foram se assentar.

Observa-se, entdo, o inicio de um processo de sincretismo entre a re-
ligiosidade trazida da Africa por esses escravizados com elementos desse
cristianismo a eles imposto, fomentando um processo de hibridagdo que
nao foi exclusivo ao catolicismo, mas que por vezes ocorreu entre as dife-
rentes religiosidades africanas chegadas nas Américas:

A religido africana vivida pelos escravos negros no Brasil tornou-se
assim diferente da de seus antepassados, mesmo porque nio vinham
todos os escravos de um mesmo local, nido pertencendo a uma tni-
ca cultura. Géges, Nagds, Iorubas, Malés e tantos outros trouxeram
cada um sua contribuicio, refundindo-as a luz de necessidades e re-

7. Optou-se pela utilizagdo de cristianizagdo ao invés de conversdo pelo fato de que o segundo
remete a um processo de introspec¢io que nao seria possivel mensurar, visto que dependeria de
um processo interno e pessoal de aceitagdo (ou ndo) dessa religido que estaria ali sendo imposta.
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alidades novas, superpondo ao sincretismo afro-catélico um outro
quase sincretismo afro (Souza, 1986, p. 94).

Visto que essas pessoas possuiam sua propria religiosidade e que,
frente as dificuldades impostas pelo cativeiro, tiveram de se readaptar,
o fato de tratarmos essas praticas como feiticaria, no sentido pejorativo
a elas impostas pela Igreja Catdlica, significaria diminuir e ignorar to-
dos os esforgos que esses africanos e seus descendentes realizaram para
conseguirem preservar a si mesmos e a sua sanidade mental. A exemplo
do exposto por Daniela Calainho (2008, p. 100):

O sentimento de inseguranga tanto fisica como espiritual gerava
uma necessidade generalizada de prote¢do: das intempéries da na-
tureza, das doengas, da md sorte, da violéncia dos nucleos urbanos,
dos roubos, das brigas, dos maleficios de feiticeiros. Particularmente
no caso dos escravos, a natureza das relagdes com os senhores era
potencialmente violenta, tornando ainda mais intensa a necessidade
de protecéo e de resguardo.

O reconhecimento do desenvolvimento de formas préprias de relagio
com o sagrado em meio as brechas de um rigido sistema colonial, tal qual
exposto por Daniela Calainho (2008), apresenta-nos uma outra dimenséo
para as praticas magico-religiosas desenvolvidas pelos escravizados: a pro-
tegdo frente a potencialmente violenta rela¢ao com os senhores.

Acrescentando-se que o sistema colonial por si s6 era extremamente
brutal para com esses escravizados, ndo ¢ de se estranhar que estes tenham
recorrido a suas “feiticarias” como forma de defesa contra a ira senhorial,
como meio de defenderem-se das agruras do cativeiro e escapar de maus-
-tratos e castigos, compreendendo, assim, uma série de praticas que pode-
mos entender como uma forma de resisténcia cotidiana frente a elementos
referentes a condi¢ao cativa que a eles fora imposta.

Indo além, Luiz Mott (1988), ao se referir a essas novas formas que os
escravizados e seus descendentes encontraram de se relacionarem com sua
religido na coldnia - inclusive com a adogao de elementos do catolicismo
-, abordou-as enquanto uma inteligente forma encontrada por esses africa-
nos de, em uma terra hostil e estranha, garantirem a continuidade de suas
crengas. Ainda, as praticas religiosas africanas, para além de desafiarem a
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ortodoxia catdlica, propiciavam espagos de autonomia para os escraviza-
dos, o que colocava em risco o controle social deles e, mais uma vez, in-
comodavam as camadas superiores da sociedade (Rodrigues; Maia, 2023).

Dessa forma, podemos compreender que a utilizagdo do termo feitigaria
para se referir (em nosso caso) as praticas magico-religiosas empreendidas por
escravizados, é perpassada por um processo de denominagio politico-ideolo-
gica que se da em contraste com uma religiosidade tida como oficial e legiti-
ma (catolica). Assim sendo, parte das expressdes culturais e/ou religiosas de
africanos e seus descendentes, das quais temos acesso hoje, sdo provenientes
de fontes em que se exercia uma dupla “hierarquiza¢do” entre um “inquisidor”
europeu e cristdo e um escravizado africano e herege.® Desse modo, tais fontes
nos chegam em um contexto de perseguicio religiosa e de violéncia no qual
as praticas culturais africanas ja nos sao apresentadas de forma demonizada.
O que consequentemente fez com que a producdo de conhecimento acerca de
tais praticas culturais africanas fosse mais facilmente estigmatizada, uma vez
que o aparelho repressivo inquisitorial dava legitimidade ao posicionamento
do inquisidor (Rodrigues; Maia, 2023).

Partindo do outro lado do Atlantico

Ao nos propormos a trabalhar com qualquer tema que envolva pessoas
escravizadas, sobretudo os africanos transplantados para as Américas, é de
extrema importancia que reconhegamos que tais pessoas nao eram despro-
vidas de cultura e civilizagdo. No entanto, o que foi amplamente difundido
(marca do violento processo colonial) foi a imposi¢ao europeia das praticas
e costumes desses povos, numa posi¢io de hierarquizacio social na qual a
Europa simbolizaria a civilizagdo e a modernidade.

Contudo, é possivel que repensemos a forma de nos relacionarmos com
a histdria desses diversos povos africanos, desde que adotemos uma postu-
ra que rompa com as lentes europeias de andlise. E preciso entio que mer-
gulhemos na prépria cultura desses povos, como nos mostram Hampaté Ba
et al. (2010, p. 167):

8. Nido somente processos inquisitoriais, mas também dentuncias, devassas, cadernos do
promotor e outras.
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Quando falamos de tradi¢do em relagdo a historia africana, referimo-
-nos a tradi¢do oral, e nenhuma tentativa de penetrar a histéria e o
espirito dos povos africanos terd validade a menos que se apoie nessa
heranca de conhecimentos de toda espécie, pacientemente transmi-
tidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos séculos.

Apresenta-se, assim, a importancia que a oralidade exprime para com-
preensao da propria histdria africana. Porém, para os europeus que chegaram a
Africa no século XV; o simples fato de os povos que ali eles encontraram nao se
utilizarem da escrita simbolizava, pois (para esses europeus), a certeza de que
encontraram um povo sem cultura. Tal 16gica, como nos apresentam Hampaté
Ba et al. (2010), foi comum entre as diversas nages europeias onde a escrita
havia de possuir precedéncia sobre a oralidade, o que, em parte, se buscava jus-
tificar pela falsa ideia de que ndo se poderia legar a oralidade a mesma confiabi-
lidade que se concede a escrita, sobretudo no que diz respeito a fatos passados.

Com efeito, pode-se afirmar que esses diversos povos africanos que fo-
ram subjugados por europeus foram nao s6 fisicamente violentados, mas
também mentalmente e espiritualmente, dado que foram constantemente
animalizados por europeus, que nem sequer eram capazes de compreender
as concepgoes filosoficas sobre as quais essas pessoas viviam. A importan-
cia da oralidade para a compreensao do modo de vida desses individuos foi
completamente preterida frente a0 modo “moderno e racional” europeu de
interpretar o mundo, perdendo-se, assim, a possibilidade de compreenséo
da complexidade do modo de vida desses individuos:

A tradicao oral é a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona
todos os aspectos. Pode parecer cadtica aqueles que nio lhe descorti-
nam o segredo e desconcertar a mentalidade cartesiana acostumada
a separar tudo em categorias bem definidas. Dentro da tradi¢ao oral,
na verdade, o espiritual e o material ndo estdo dissociados. Ao passar
do esotérico para o exotérico, a tradi¢do oral consegue colocar-se ao
alcance dos homens, falar-lhes de acordo com o entendimento huma-
no, revelar-se de acordo com as aptidées humanas. Ela é a0 mesmo
tempo religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciacdo a arte, his-
tdria, divertimento e recrea¢do, uma vez que todo pormenor sempre
nos permite remontar & Unidade primordial (B4 et al., 2010, p. 169).
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Ao falarmos sobre oralidade entio, estamos também falando sobre a
propria palavra e a importancia divina que ela passa a possuir, em que o
ser humano se entende como parte constituinte do proprio universo e tudo
que hd nele. Deste modo, é possivel afirmarmos que, por si s6, 0 modo
como a Europa tratou os saberes culturais e as tradi¢oes africanas ndo pode
ser utilizado como modelo basilar para a compreensdo das praticas desses
africanos e seus descendentes, nas colonias.

O que se pretende aqui expor é o fato de que, ao analisarmos praticas
realizadas por escravizados (seja nas colénias ou na propria metropole) e in-
terpretadas sob a 6tica da feiticaria, muitas vezes o que estd em questao é uma
analise daquela pratica tnica e exclusivamente pela lente do europeu. Dentro
da concepgio de diversas tradi¢des africanas, a propria relagaio com o mundo
se dd por meio de uma visao religiosa. O homem, como sendo parte consti-
tuinte desse universo, estaria em contato o tempo todo com essa dimensio
religiosa da vida, de modo que “a maioria dos africanos via as crengas reli-
giosas como forma de explicar, prever e controlar os eventos no mundo a
sua volta” (Sweet, 2007, p. 133). Entretanto, tal cosmologia fora totalmente
desconsiderada pelo olhar colonizador europeu, incapaz de compreender a
complexidade de se ver o mundo por uma perspectiva que nao fosse a sua.

Segundo Hampaté Ba et al. (2010), haveria a concepgdo entre muitos
desses africanos, de que a violagao de leis sagradas perturbaria o equilibrio
das forcas que, consequentemente, demandariam a realizagiao de agdes ma-
gicas (manipulagao das for¢as naturais) com o intuito de se reestabelecer o
equilibrio. Todavia, essa forma particular de relagio com o mundo néo foi
compreendida pelos europeus e todas essas praticas magicas (que podiam
variar de acordo com cada regido e etnia) foram designadas a condi¢ao de
magia, mas no sentido europeu da palavra:

Na Europa, a palavra “magia” é sempre tomada no mau sentido, en-
quanto que na Africa designa unicamente o controle das forgas, em
si uma coisa neutra que pode se tornar benéfica ou maléfica con-
forme a direcdo que se lhe dé. Como se diz: “Nem a magia nem o
destino sdo maus em si. A utilizagdo que deles fazemos os torna bons
ou maus” (Ba et al., 2010, p. 173).

Cremos que seja essencial reconhecermos que muitas das praticas
transplantadas da Africa junto com essas pessoas escravizadas e suas bi-
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bliotecas mentais possuiam significados completamente diferentes do que
a elas foram impostas pelos europeus, o que fica claro ao observarmos que
a interpretacao africana acerca do que seria feitigaria se distingue do seu
significado na Europa, uma vez que “na perspectiva ocidental, a feiticaria
era um conjunto relativamente estavel de conceitos, que implicavam uma
intencdo maldosa e um pecado” (Sweet, 2007, p. 191).

A exemplo da Africa central, James Sweet (2007) nos apresenta que mes-
mo entre os diversos grupos ali presentes, existia a crenga comum em uma
cosmologia que se relacionava com um mundo dos vivos e dos mortos que di-
tava as regras de comportamento, explicava as origens das doengas, delineava
as relacdes entre as varias divindades e os seres humanos. Todavia, é possivel
destacarmos que muitas dessas praticas foram aqui ressignificadas, seja para
atender as limitagdes da vida no cativeiro, seja por incorporar elementos da
religiosidade catélica e/ou indigena. Por exemplo, Aldair Rodrigues e Moacir
Maia (2023) nos apresentam que o culto, devogio, temor e respeito as divinda-
des africanas ou a incorporagao ao culto de novas deidades, sejam estas africa-
nas ou santos catolicos, surgiram no contexto colonial brasileiro como formas
de se potencializar o contato com este mundo invisivel (dos mortos) e garantir
uma maior prote¢ao e caminhos abertos no mundo visivel (dos vivos).

Partindo de tal perspectiva, torna-se imprescindivel assumir a Africa
como um importante ponto de partida para o estudo das ditas “feiticarias”
presentes nao sé no universo colonial portugués, mas em qualquer regido
que tenha sido marcada pela presenca de africanos em didspora e pela bru-
talidade do sistema colonial imposto a essas pessoas. Destaca-se, entdo, a
possibilidade de se olhar o outro lado do Oceano Atlantico como ponto de
partida para a compreensdo de questdes presentes no “lado de cd”.

Consideragdes finais

Ao longo do capitulo, o que esteve em debate foi a formulacdo de questoes
provenientes de um estudo acerca das praticas magico-religiosas, dadas a cabo
por escravizados, enquanto possiveis expoentes de uma resisténcia cotidiana a
escravidao. Desse modo, logo apds termos definido o que entendiamos como
resisténcia cotidiana, procuramos problematizar o contexto no qual as praticas
africanas foram postas enquanto feitigaria, criticando uma ortodoxia catolica

211



Carolina Gual da Silva | Luis Guilherme Assis Kalil | Patricia Souza de Faria | Yllan de Mattos (orgs.)

hierarquizante e diretamente presente na documentagio produzida pela Igreja
referente a tais “desvios da f¢’, e que hoje nos servem de fontes historicas.

Entretanto, acreditamos que o ponto central do presente capitulo se
deu na busca pela compreensédo da possibilidade de analisarmos tais prati-
cas nao como elas foram interpretadas e demonizadas pela Igreja Catélica,
mas sim pelo que representavam para quem as praticavam, seja na Africa
ou na Colonia. Tal mudanga epistemoldgica so6 se torna possivel a partir do
momento que o historiador se dispde a trabalhar com as fontes reconhe-
cendo a nao neutralidade delas, sobretudo reconhecendo a confessionali-
dade exercida em sua producio.
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14. ENTRE PERFORMANCES DE GENERO
E CONSTRUCOES DE AUTORIDADE

NO SECULO XIV: UM OLHAR PARA
ARAINHA JOANAIDENAPOLESE A
RELIGIOSA CATARINA DE SIENA

Joseane Passos Ferreira

Introdugao

A historiografia, por muito tempo, caracterizou a Idade Média como um
periodo do meio, remetendo-o a um obscurantismo que, a priori, o desvalori-
zava perante as outras periodizagdes historicas. Porém, a nogao de um medievo
constituido por trevas, que residia no imaginario dos renascentistas e iluminis-
tas, ndo existe (Amalvi, 2017, p. 599-601). O processo de transformacio dessa
perspectiva ideoldgica-reducionista ainda estd em andamento na academia e
um dos maiores impulsos deu-se em meados do século XX, com a emergéncia
dos Estudos de Género. A produgio historiografica vinculada a este campo
busca repensar a participagdo feminina que, por séculos, ficou esquecida na
Historia escrita por homens e para homens (Soihet, 1997, p. 399-401). Em dia-
logo com essa perspectiva, a fim de resgatar e compreender parte dos papéis
que as mulheres desempenharam no medievo, o recorte deste trabalho se da
em duas figuras proeminentes da Peninsula Itélica no século XIV: a rainha Joa-
na I de Napoles (1326-1382) e a religiosa Catarina de Siena (1347-1380).

Foram contemporaneas em um contexto social turbulento, marcado,
por exemplo, pela peste negra, como também pelas guerras entre republi-
cas italianas com o Estado Pontificio, além da Guerra dos Cem Anos que
impactou toda a Europa (Tuchman, 1991 [1978]). Essas mulheres encon-
traram brechas, e exerceram poder na esfera politica: Joana, através de seu
longevo governo como rainha reinante de Néapoles, e Catarina por meio de
agoes mistico-religiosas, atuando como uma intercessora de Cristo na terra.
A construgao de autoridade dessas figuras atravessou processos distintos de
legitimagao, derivados de diversos aspectos, como seus lugares de classe
nessa sociedade. A rainha Joana, por exemplo, mobilizou artificios histo-
ricos ligados a sua linhagem e aos lagos de sociabilidade com a instituigao
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religiosa cristd, sendo uma grande aliada politica da Igreja. Enquanto Ca-
tarina constituiu seu poder propagando uma vida santificada por meio de
praticas ascéticas e da palavra escrita, vinculando-se a circulos religiosos
e politicos por via de seu extenso epistolario. Devemos ter em conta que
o processo de constitui¢do da autoridade dessas mulheres encontra-se in-
trinseco a construcao e expressdo de suas identidades de género — questao
sobre a qual também pretendemos nos debrugar ao longo deste capitulo.

Mesmo com distanciamentos, ao observarmos as trajetdrias politico-so-
ciais dessas figuras, encontramos um grande ponto em comum dentro da es-
fera religiosa, que culminou na aproximagcao entre elas: o papado de Gregorio
XI. Através da comunicagao epistolar a partir da década de 1370, a religiosa e
a rainha desenvolveram um lago de sociabilidade e poder, atuando de forma
conjunta em prol do pontificado de Gregdrio, até a morte do papa em 1378.

Partindo desta breve contextualizagdo, é possivel perceber que Joana e
Catarina sdo figuras relevantes, que souberam utilizar dos espagos que en-
contraram para perpetuar seu poder por via de diferentes meios. Este capitulo
propde-se a um desafio: analisar a construgdo de género e autoridade dessas
mulheres a partir de um conjunto de atos performaticos por elas desempe-
nhado. Pretendemos demonstrar que a religiosidade se insere como um as-
pecto normativo dessa performatividade. Assim, poderemos refletir sobre as
motivagdes que teriam levado ao desenvolvimento do lago de poder entre elas.
Como disse, um desafio, que sera impossivel concluir aqui em poucas linhas,
ainda que o faga por entender como relevante introduzir outras reflexdes so-
bre essas mulheres, dando énfase a agéncia individual, e a0 mesmo tempo
coletiva delas. Para tal, percorreremos um caminho simples. Primeiro, reali-
zaremos um sucinto debate sobre a Historia do Género, enfatizando sua rele-
vancia para a medievalistica. Em seguida, exploraremos as interse¢des entre
as questoes de género, religiosidade e poder, ressaltando o viés tedrico para a
analise. Por fim, retornaremos as figuras de Joana e Catarina, apresentando o
estudo de caso, a fim de ressaltar os atos de performance que permearam essa
relagdo de género e poder por meio do exercicio da religiosidade.
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Por outras reflexdes sobre o medievo: relagoes de género, poder e
religiosidade

O campo da Histéria de Género emerge em um ambiente de intensos
debates sobre os direitos sociais, principalmente os femininos, derivado da
ascensao dos movimentos feministas a partir da década de 1960. Parale-
lamente, este foi um periodo no qual a historiografia, num ambito geral,
encontrava-se em curso de transformagao, passando por um processo con-
tinuo de construgao e reconstrugio de teorias e metodologias que visavam
questionar o passado histdrico. Neste interim, surgiram novas agendas te-
miaticas derivadas do momento presente, influenciando o historiador a (re)
pensar o passado em consonancia com a atualidade. A questao feminina na
historiografia ganha forga, aspirando, em um primeiro momento, recupe-
rar a participagdo das mulheres e seu lugar nesta Historia que era apenas
dos grandes homens (Bock, 1989, p. 160).

Deste modo, o objetivo do campo de estudo da Histéria das Mulheres
tornou-se o de romper com a histérica da invisibilidade feminina por meio
do uso das categorias analiticas de “mulher” e, em seguida, de “mulheres”
Propunha nio apenas novos olhares para a participagido delas no passado,
como também fundamentar uma outra perspectiva para o debate que ga-
nhava forma. Nessa abordagem, a nogao de alteridade teve destaque para
a reflexdo, principalmente dentro da prépria classe feminina, enfatizando a
pluralidade de experiéncias entre as mulheres por meio de elementos como
classe e raca (Bock, 1989, p. 161-163). Ainda neste efervescente cenario da
década de 1970, também no seio do movimento feminista, emerge a categoria
“género” (Pedro, 2005, p. 79). Em uma virada epistemoldgica marcada pelo
pos-estruturalismo, o “género” buscava questionar as relacdes entre homens
e mulheres, construidas socialmente e culturalmente a partir das diferencas
sexuais (Rago, 1998, p. 89-90). O “género” sedimentou seu espago nos deba-
tes e pesquisas ao longo das ultimas décadas. Porém, o que objetivamos de-
monstrar é que esses conceitos de “mulher”, “mulheres’, “género” e outros da
mesma linha confundem-se, historicamente e politicamente, nas pesquisas
dentro do prdoprio campo. Apesar disso, deve-se ter em conta que cada uma
dessas categorias sao produtos de uma luta coletiva, carregada de uma base
tedrica e teor politico-social (Pedro, 2011, p. 277). Ao apresentar brevemente
esta genealogia dos conceitos, colocamos em evidéncia o carater ndo linear
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da drea Histéria do Género. As categorias a0 mesmo tempo que se diferem,
também se complementam, sdo instaveis e incompletas. E isso ¢é estudar as
relagdes entre os géneros que permeiam a Historia: estar aberto a repensar as
constru¢des normativas sociais e identidades dos individuos.

Tendo essa bagagem conceitual do género em mente, historiadores vém
reunindo meios para revisar sociedades historicas. Podemos, entdo, questio-
nar: como se desenvolvem as relacdes de poder entre os géneros em determi-
nadas periodizagdes e seu impacto no periodo ou outras diversas questdes,
pois as possibilidades de pesquisa sdo multiplas? Segundo Carolina Coe-
lho Fortes (2019), a analise historica pode ser adaptada a qualquer periodo
cronolégico, especialmente para aplicarmos uma releitura da participagdo
feminina no medievo. Fortes (2019, p. 14) reitera que, para uma investiga-
¢do efetiva, o historiador deve se atentar a historiciza¢ao do periodo, espe-
cialmente ao contexto Ocidental cristdo, para o caso do medievo, no qual
religiosidade e politica sdo esferas que se complementam e se sobrepdem.

Em um balango historiografico recente, a historiadora Andréia Frazao da
Silva (2019), compartilhou da mesma perspectiva de que a categoria pode e
deve ser utilizada por medievalistas. Assim, a medievalistica pode contribuir
na construgdo de uma outra concepg¢ao dessa sociedade, na qual o carater
dindmico do medievo prevalece. Abre-se, entdo, espago para romper com a
nogido de um periodo de trevas, ressaltando as diversas construgdes de iden-
tidades de géneros, relagdes de poder etc. Devido ao caréter transitorio e ma-
leavel do conceito de género, medievalistas tém em méaos um leque de possi-
bilidades que lhes permitem explorar diferentes teorias e metodologias para
enriquecer a analise histdrica. Como exemplo, podemos mencionar o tra-
balho de Luciana Calado Deplagne (2019), que busca delinear como a pers-
pectiva decolonial pode ser aplicada para interpretar as relacdes de género,
enfatizando a agéncia feminina no medievo sob diferentes fontes e angulos
- na religiosidade, na area da saude, da cultura, da escrita literaria. Tendo em
vista essa diversidade que o uso da categoria dispde, propomos em seguida
apresentar os recortes teoricos que servirdo de base para este trabalho.

Desde que o conceito de género surgiu na efervescente década de 1970,
ele se encontra em construcio. Novamente, sem uma definicdo estritamente
fechada, e sim com uma pluralidade de defini¢des, que por vezes se aproxi-
mam ou se distanciam, a depender do tedrico. H4, porém, um objetivo em
comum a todos ao trabalhar com a categoria: o esfor¢o de desnaturalizar as
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relagdes e hierarquias sociais. Romper com o determinismo bioldgico co-
loca-se como uma premissa essencial do pesquisador de género. Rejeitar o
carater fixo e permanente da oposi¢do bindria dos sexos, revelando-o como
um produto socialmente construido, é o que se almeja. A partir deste frag-
mento, apresentamos um didlogo entre as tedricas Joan Scott (1995 [1986],
2008) e Judith Butler (2023 [1990]), no qual partimos da perspectiva de ge-
nero da historiadora e da Teoria da Performatividade, proposta pela fildsofa.
Demonstraremos que as pontuagdes de Scott sdo essenciais e que hd parale-
los possiveis entre as tedricas. Assim, entendemos que as interse¢des entre
suas concepgdes podem ser relevantes para a reflexdo acerca da construgao
de género e autoridade da rainha Joana e da religiosa Catarina no século XIV.

Em um artigo, considerado cldssico e caro aos Estudos de Géneros, no
qual tem como referéncias o pos-estruturalismo e a psicanalise — ainda que
tecendo algumas criticas ao campo -, Joan Scott define como compreende
a categoria, dividindo-a em duas proposigoes:

(1) o género é um elemento constitutivo de relagdes sociais baseadas nas
diferencas percebidas entre os sexos e (2) o género é uma forma prima-
ria de dar significado as relagdes de poder (Scott, 1995 [1986], p. 86).

Partindo dessas categorias, o conceito analitico do género toma corpo.

O segundo ponto ¢é essencial a analise que propomos. Ao se basear em Mi-
chel Foucault, Scott conclui que as relagdes de género implicam relagdes de po-
der. Dessa forma, assume-se que a nogao de poder transita constantemente por
entre os seres, € nao em instituicoes fixas, reiterando que as hierarquias sociais
sdo constructos, assimétricos e desiguais, que podem ser rompidos. Conside-
ra-se, entao, que a posi¢do do sujeito na sociedade é flexivel, sendo constituida
a partir das relagdes com outrem. Logo, ao trazermos para o nosso caso em
especifico, compreendemos que a construcao de género e autoridade da rainha
Joana e da religiosa Catarina passaria por esse aspecto. Essas figuras buscam
promover, através das relacdes entre si e com outros — principalmente com a
instituigdo religiosa —, suas agéncias. A sociabilidade e mobilidade delas nesta
sociedade sdo elementos-chave. As relagoes de género e poder sdo, portanto,
aspectos estruturantes do mundo social do qual essas mulheres fazem parte.

Retornando ao primeiro ponto, a historiadora compreende que género e
sexo sdo aspectos diferentes, em que género seria um constructo, determinado
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pela cultura, e sexo um elemento natural, de carater bioldgico. Em complemen-
to a essa proposicao, Scott delineia quatro aspectos que devem ser observados
ao longo da analise: simbolos culturalmente disponiveis; conceitos normativos
que servem para interpretar esses simbolos; a nogdo de politica que permeia a
organizagao social; o papel da identidade subjetiva (Scott, 1995 [1986], p. 86-
87). Esses so relevantes para que se entenda como as relagdes e identidades de
género sao constituidas, tendo elementos do contexto sdcio-histérico interfe-
rindo diretamente no sujeito. Ao partirmos dessa ideia, é possivel compreender
as articulagOes sociais que se perpetuavam na sociedade do baixo medievo, e
como as figuras de Joana e Catarina conseguiam — ou ndo - adapta-las, a fim
de se consolidarem como agentes imbuidas de poder. Tudo isso tendo em vista
que o género de um individuo se constrdi por meio da relagdo com outros su-
jeitos, havendo igualdades e diferengas entre os sexos bioldgicos.

Entretanto, essa concepg¢do em torno do sexo como natural, coloca-se
como limitadora para a andlise e, ndo a toa, foi revista pela historiadora.
Em artigo posterior, Scott reflete sobre os usos do conceito ao longo dos
ultimos vinte anos, retorna a alguns pontos e conclui que,

o género que produz significados para o sexo e para a diferenca se-
xual, e ndo o sexo que determina os significados do género. [...] ndo
s6 ndo ha distingdo entre sexo e género, como o género é a chave
para o sexo (Scott, 2008, p. 1428, tradugido nossa).

Desmonta, assim, o binarismo sexo/ género ou natureza/ cultura ao assu-
mir que ambos sao produtos socialmente construidos. A partir daqui, pode-
mos delinear uma aproximacao entre os conceitos de género de Joan Scott e
Judith Butler, dado que uma das maiores problematizacoes abordadas pela
filésofa, em trabalho posterior ao artigo de Scott, concentra-se justamente
em propor que o sexo nao ¢ um dado bioldgico. Essa aceitagdo da historia-
dora quanto ao elemento do sexo reitera que a identidade e as relagoes de
género se inserem em um processo constante de construgio, levando-nos a
supor que o sujeito é um devir, tal como propde Butler (2023 [1990], p. 69).

Em Problemas de Género (2018 [1990]), Judith Butler traca dialogos
e rupturas com as teorias psicanalista, foucaultiana, feminista e estrutu-
ralista, enfatizando seu carater sincrético (Salih, 2002, p. 64). O proces-
so de constitui¢do do sujeito, logo, da identidade de género, é o tépico
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central deste trabalho da fildsofa, delineando, ao longo dele, a complexa
Teoria da Performatividade, na qual compreende que,

[...] aagdo do género requer uma performance repetida. Essa repeti-
¢do é a um s6 tempo reencenagio e nova experiéncia de um conjunto
de significados ja estabelecidos socialmente; [...] essa “agdo” é uma
acdo publica. [...] o género é uma identidade tenuemente constituida
no tempo, instituido num espago externo por meio de uma repetigdo
estilizada de atos (Butler, 2023 [1990], p. 242, grifos da autora).

Ou seja, a construgio da identidade de género, para a fildsofa, atravessa
uma sequéncia de atos performativos. Estes sdo agdes repetidas constante-
mente que foram produzidas em paralelo com o outro, dentro de uma matriz
normativa mais ampla que organiza a sociedade, regulando os sujeitos e os dis-
cursos ditos individuais, determinando uma conformidade entre os papéis de
género e sexo. Dentro desta matriz, a experiéncia generificada dos sujeitos seria
constituida historicamente, condicionando-os a performar o género — em con-
cordancia com o sexo, de forma binaria — para se adequar a sociedade. Por isso,
a partir de Butler compreendemos que o género e o sexo sao performaticos,
sendo efeitos que resultam de um discurso e lei imposta ao sujeito por uma ins-
titui¢do social com autoridade sobre ele. Essa performance apresenta-se como
inerente e natural ao individuo, porém, é uma produgio social que é reprodu-
zida por ele, seguindo a matriz institucionalizada que almeja regular os corpos.

A fildsofa também reitera a relevincia da historicizagdo do periodo e
como os diversos elementos do contexto impactam na constitui¢ao desta
normativa reguladora:

[...] o género nem sempre se constituiu de maneira coerente ou
consistente nos diferentes contextos histéricos, e porque o género
estabelece interseccoes com modalidades raciais, classistas, étnicas,
sexuais e regionais de identidades discursivamente constituidas. Re-
sulta que se tornou impossivel separar a nogéo de “género” das inter-
secgOes politicas e culturais em que invariavelmente ela é produzida
e mantida (Butler, 2023 [1990], p. 21).

Assim, devemos questionar acerca das diferentes constru¢des norma-
tivas, principalmente, dentro da légica social do periodo de estudo. Em
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nosso caso, o baixo medievo e as instituigoes de poder que nele vigoravam,
que refor¢avam por meio de discursos um certo conjunto de identidades
reguladoras de género - e por extensdo, de poder e autoridade. Entre as
diversas possibilidades de marcadores para o contexto do século XIV, ques-
tionamos: ndo seria a religiosidade um ponto de partida interessante, visto
que este é um elemento fundamental que compreende a mentalidade, mo-
ralidade, crengas, dogmas e a propria instituicao da Igreja?

Ao longo do medievo, a religiosidade encontra-se em constante trans-
formagdo, estando intrinseca a vida espiritual e social (Vauchez, 1995), além
da politica. Ao redirecionarmos o foco para as mulheres, observamos que,
em especial entre os séculos XII-XYV, elas foram participantes ativas no que
concerne a vida religiosa. Exerceram a piedade crista dentro e fora dos mos-
teiros, desenvolveram préticas que concernem a uma religiosidade laica e,
assim, aproximaram-se do sagrado como figuras de grande autoridade na
esfera publica e religiosa (Bynum, 1987, p. 13-15). A religiosidade, entdo, foi
um meio de moldar as relacdes sociais, politicas e de poder neste periodo.

Sugerimos, entdo, que a religiosidade pode ser considerada uma outra
chave de leitura para a reflexdo sobre a construcao de género e autoridade,
uma vez que podemos presumir a religiosidade como sendo um dos cons-
tructos discursivos que compdem a matriz normativa a qual a rainha Joanae
a religiosa Catarina estavam sujeitas. A nog¢do de constructo discursivo que
mobilizamos aqui segue a proposta de Michel Foucault, de andlise a partir
de um contexto especifico, com seus discursos e enunciados (Salih, 2002,
p. 69). Isso se deve, principalmente, ao fato de a Igreja ser uma instituigdo
de poder no baixo medievo, e ambas as figuras de andlise se encontrarem
submetidas ao poder papal - Joana como rainha de um reino cristdo, que
responde diretamente ao Estado papal, e Catarina como religiosa leiga que
reitera, através de suas agoes e escrita, a moralidade crista instituida pela
Igreja. Além disso, o cristianismo em seus variados usos e praticas é central
na construgio dessa sociedade e, subsequentemente, dessas performances
de género. Assim, pretendemos demonstrar no tépico seguinte que essas
figuras histéricas mobilizaram o conjunto normatizador da religiosidade,
construindo suas identidades de género atreladas a este constructo. Este
dava legitimidade as suas respectivas agéncias e a sua relacdo de sociabili-
dade, dotando-as de autoridade perante a sociedade.
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A rainha Joana e a religiosa Catarina através da performance e
poder

Caracteristicas como submissao, inferioridade, vicio e fragilidade
compdem a representagdo da mulher no discurso construido ao longo da
Antiguidade e medievo. Essas nog¢des foram constantemente reafirmadas
nos escritos de homens - tanto aqueles vinculados a institui¢ao clerical,
quanto ao mundo laico -, reiterando um histdrico imaginario de carater
depreciativo sobre a conduta feminina (Bloch, 1995 [1991], p. 10-12). Nos
primdrdios do cristianismo, os grandes doutores da Igreja e clérigos bus-
cavam delimitar um lugar de pecado para a mulher, associando seu corpo
aos pecados de Eva, reduzindo-a a um discurso repetitivo. E necessario,
entdo, seguirmos o que propde Joan Scott (1995 [1986], p. 86-87) sobre as
dualidades das doutrinas normativas, e trazer um novo olhar sobre essa
concepgdo depreciativa da imagem feminina que se encontrava fortemen-
te intrinseca a moralidade cristd. Somente assim compreenderemos que a
sociedade misdgina é, ela propria, uma construgao discursiva sedimentada
historicamente e que as mulheres também tensionaram as margens impos-
tas a elas, redefiniram seus papéis no baixo medievo e construiram autori-
dade utilizando-se de artificios da propria religiosidade. Alguns exemplos
sdo os casos da rainha Joana e da religiosa Catarina no século XIV, que
trataremos a partir daqui. Enfatizando suas construgdes de género e auto-
ridade, em um primeiro momento, de forma individual e, depois, coletiva-
mente ao estreitar seus lagos de sociabilidade na relagdo entre elas.

A rainha Joana I de Napoles reinou por quase quatro décadas, sendo um
governo considerado longevo para os padroes medievais. Entretanto, a tra-
jetdria de seu reinado nao foi linear. Teve sua imagem como figura publica
constantemente reconstruida durante o periodo, intercalando com fases de de-
sestabilidades politicas, derivadas, em partes, da reputagdo pessoal/publica da
rainha. Joana envolveu-se em diversos escAndalos depois de assumir a Coroa
sendo, por exemplo, acusada de ter tramado o assassinato do primeiro marido,
o principe André da Hungria, as vésperas da coroagao conjunta do casal (Wolf,
1993, p. 174-175). Apesar de tal desvio, considerado imoral pela sociedade, Joa-
na conseguiu deter grande autoridade como rainha reinante,' especialmente

1. Uma rainha recebe o titulo de reinante quando ascende ao trono por hereditariedade
direta, tornando-se uma governanta soberana, pois, dentre seus diversos direitos, detém o
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entre as décadas de 1360-1370, quando esteve plenamente vinculada ao papa-
do e, subsequentemente, ao aparato religioso que vigorava na sociedade.

Napoles era um reino grande em extensao territorial,? e Joana foi a
primeira mulher da dinastia angevina a governar - elemento que talvez
tenha auxiliado no processo de desestabilizagdo da sua imagem. Ascen-
deu ao trono napolitano em 1343, aos 17 anos, por heranca direta de seu
avo, rei Roberto. Ainda que tenha reinado dentro da lei - pois foi nomeada
herdeira direta, sendo este o critério fundamental para a permanéncia no
trono, eliminando qualquer possibilidade de disputa (Oakley, 2006, p. 1-2),
inclusive no caso feminino - nao devemos deixar de supor as dificuldades
que ela encontrou em construir sua identidade de género e autoridade pe-
rante seus suditos. Foi necessario que Joana passasse por um processo de
legitimagao como rainha, no qual os aspectos de poder, autoridade e sua
identidade de género precisaram ser organizados sobre sua imagem publica
de reinante (Bolton; Meek, 2007), de forma a convencer a sociedade que,
independentemente do discurso misdgino, poderia ser uma eximia sobe-
rana. Para tal, sua construcéo de autoridade politica desenvolveu-se tendo
como base a continuidade do glorioso legado de seu avo.

Dentre os diversos elementos que Joana mobilizou a partir do reinado do
avo, optamos por dar destaque, neste capitulo, a religiosidade. O rei Roberto,
por ser um eximio orador, pregava impactantes sermdes e manteve uma re-
lagdo proveitosa com o papado (Kelly, 2003, p. 73), tendo explorado o ideal
de piedade. Quando analisada a partir do Kingship ou Queenship,’ a piedade
passa a ser compreendida como um critério para a interpretagao da autori-
dade governamental de um rei ou rainha dentro do aspecto religioso. Nesse
sentido, o conjunto de agdes e praticas de carater piedoso é rearticulado e

de reinar plenamente solo. Outros possiveis titulos que uma rainha pode receber, neste caso,
devido ao casamento, sdo: rainha regente, consorte, mae, tenente etc. Estes também passam
por uma construgido de género e trazem um conjunto de fun¢des predeterminadas, que
podem ser subvertidas pela mulher (Monter, 2012; Parsons, 1993).

2. Abrangendo boa parte do Sul da Peninsula Itdlica, além dos condados de Provenca e
Forcalquier, na atual regido da Franga, que também foram propriedades herdadas pela rainha.
Relevante ressaltarmos que, em algumas fontes, Joana era nomeada com o titulo de rainha
da Sicilia, devido a uma disputa histérica da casa angevina sobre o territdrio que, entretanto,
ndo é exatamente considerado como parte do territdrio oficial napolitano. Simbolicamente,
Joana também era considerada rainha de Jerusalém, titulo recebido pelo seu tataravd em
1277 (Casteen, 2015, p. 4-5). Logo, uma rainha com um grande poder material e simbolico.
3. Conceitos que sao utilizados para fundamentar as andlises no campo dos estudos sobre reis e
rainhas, respectivamente. Ver: Parsons (1993), Oakley (2006), Earenfight (2013) e Kelly (2003).
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adaptado por cada governante em consonancia com a cristandade (Oakley,
2006; Kelly, 2003). Entendemos que, por ser um critério conceitual, a piedade
aqui também se torna um ato de performar, que no caso de Joana, auxilia na
construgao de género e perpetuacio de sua autoridade perante a sociedade.
Assim, defendemos que a piedade foi um recurso politico mobilizado
pela rainha dentro da normativa da religiosidade. Ao longo do governo,
observamos a interacdo entre a rainha e os papas por meio da troca de
diversas cartas.* Isso reitera ndo apenas o apoio da Igreja como uma insti-
tuicdo normativa para com a dinastia angevina,” como também a boa rela-
¢do com o papado que gerou um apoio politico-religioso fundamental para
manter Joana no trono por cerca de quatro décadas. Dentre os exemplos,
podemos mencionar quando a rainha foi acusada de assassinar o primeiro
marido, tendo sido julgada e absolvida pelo papa Clemente VI (Casteen,
2015, p. 49). Tendo em vista esse quadro, podemos pontuar alguns atos per-
formaticos delineados pela rainha que reiteram sua construgao de género
e autoridade como processos intrinsecos dentro da normativa da religiosi-
dade, tais como: a relagdo de obediéncia desenvolvida pela troca epistolar
com o papado; o pagamento de impostos anuais ao Estado papal; auxilio
financeiro e militar quando solicitado pelo papado. Assim, a performance
de género de Joana foi constituida dentro da matriz normativa vinculada a
Igreja — uma instituicdo considerada reguladora e coercitiva (Butler, 2023
[1990]). A rainha fez uso da piedade dando sequéncia ao legado do avo,
porém, adaptando-o ao seu modo, ou melhor, ao seu género. Nao fazia pre-
gagOes, nem assumiu uma persona santificada como o rei Roberto, apesar
disto, as relagdes de sociabilidade com o papado foram uma via estabiliza-
dora, consolidando sua autoridade e soberania como reinante, sendo este
um aspecto de agéncia. Além disso, foi considerada piedosa entre a década

4. O conjunto de epistolas agrega missivas dos papas Clemente VI, Inocéncio VI, Urbano
V e Gregorio XI, correspondente aos anos de 1343-1377. Foi compilado por Francesco
Cerasoli em oito volumes e publicado entre os anos de 1895-1900, sendo disponibilizado
pelo Archivio Storico per le Province Napoletane. Disponivel em: http://bit.ly/40Q6UHE.
Acesso em: 26 jul. 2024.

5. A dinastia francesa foi instituida nas terras napolitanas através de Carlos I de Anjou, tataravo
da rainha, que assumiu o governo de Napoles na segunda metade do século XIII, com apoio
do papado (Casteen, 2015, p. 7). Napoles era considerado como um feudo papal, o governante
fazia um juramento de fidelidade ao papa e este tinha poder de intervengao sobre o reino, ainda
assim, o governante tinha uma certa autonomia sobre o aparato politico-administrativo.
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de 1360-1370, pois se encontrava, paralelamente, em conformidade com a
performance que a sociedade — e o papado - esperava dela.

Outra figura que soube mobilizar os atos performativos de género sob o
constructo da religiosidade, reproduzindo-os para alcangar também autorida-
de, foi Catarina de Siena. Uma figura feminina de expressdo no medievo que,
desde a infancia — segundo seus hagidgrafos — teve visdes com Cristo, aproxi-
mando-se do sagrado gradualmente e, aos 7 anos, fez seu voto de castidade,
dando sequéncia a sua vida espiritual.* Mesmo com este despertar precoce, a
jovem, curiosamente, seguiu uma vida religiosa de carater laico, vinculando-
-se apenas a confraria que atuava no hospital de Santa Maria della Scala em
Siena, onde foi considerada uma mantelada (Rodrigues, 2019, p. 37).

Como ja ressaltamos, o século XIV foi impactado por transformagdes
na esfera religiosa que alcangaram a sociedade, inclusive, concebendo novas
formas de exercer a religiosidade (Vauchez, 1995). Esses novos arranjos vi-
savam expandir as praticas de fé crista por todos os grupos sociais através de
um movimento de religiosidade laica. Em sintese, o individuo nao precisaria
recolher-se ao claustro e fazer os votos a uma ordem especifica, mas deveria,
sim, seguir uma rotina de contemplagdo, com jejuns e horarios reservados
as oragoes, sendo que poderia fazé-lo de forma individual ou em grupo,
se assim preferisse. Ou seja, este exercicio de religiosidade dava liberdade
e autonomia ao individuo para professar e até propagar sua fé, sendo um
meio encontrado por Catarina para vivenciar a religiosidade e, a0 mesmo
tempo, expandir sua autoridade. Segundo Caroline Walker Bynum (1987, p.
17), as mulheres foram participantes ativas deste processo, considerado de
(des)institucionalizagao do aparato religioso. Assim, a construgao da iden-
tidade de género dessas figuras passava tanto por esses papéis, quanto pelos
espagos de poder abertos dentro da Cristandade, os quais eram também ra-
dicalizados por elas. Isso ocorria através de praticas corpdreas vinculadas ao
ascetismo que, em diversos casos, levavam essas mulheres a terem visdes de
éxtase e de profecias, consideradas como o fendmeno da experiéncia mistica
crista no medievo (Bynum, 1987, p. 22-23). O misticismo foi popularizado,
sendo também um artificio para a constru¢do de uma autoridade santificada

6. As visoes, votos de castidade ainda na infincia, intensificacio das mortificagdes
corporais e jejuns, cortar os cabelos como sinal de recusa ao matrimonio e outros, sao topos
hagiograficos recorrentes nas vitae dessas misticas medievais e as hagiografias de Catarina
ndo fogem a esse padrdo discursivo de construgdo da santidade (Bynum, 1987; Vauchez,
1995; Muessig; Ferzoco; Kienzle, 2012).
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para essas mulheres que, por vezes, fugia ao controle clerical - ou melhor, da
instituicao reguladora de corpos e discursos, que era a Igreja.

No caso de Catarina de Siena, com o auxilio de sua famiglia — discipulos,
secretarios e confessores que a cercavam -, compreendemos que diversos fo-
ram os atos performaticos de género ligados a normativa da religiosidade e
delineados em sua trajetdria politico-religiosa. Um grande exemplo foram os
trabalhos caridosos que realizava em prol dos pobres e doentes como mante-
lada.” O elemento de género esta presente aqui no que se refere ao cuidado
do outro. Este se apresenta como uma responsabilidade feminina para a ma-
triz reguladora, sendo perpetuado como de forma “inata” e “natural” ao gé-
nero feminino. E Catarina assume este elemento, que tem um apelo religioso
e maternal, para construir sua identidade de género, tal como lhe é exigido.

Indo além nesta performance, ela nao visa apenas constituir a identidade
de género em sincronia com o ideal normativo. Passa também pelo proces-
so de autoridade que, novamente, se conecta ao elemento da religiosidade.
Percebemos isso devido as praticas ascéticas e jejuns seguidos rigidamente
por ela, a fim de atingir um contato mais intimo com o sagrado, tornando-
-se um simbolo de santidade e pureza perante a sociedade medieval, uma
mistica em sua mais pura esséncia, legitimada por Cristo através de suas
visdes.® Logo, elementos de género e religiosidade sao mobilizados em prol
da consolidagdo dessa autoridade. Ao assumir uma personalidade humilde e
carismatica a partir da adog¢do da persona mistica — quase institucionalizada
no caso de Catarina, visto que estava de acordo com as regulagdes da Igreja
-, saiu das margens ao reverter isto em poder para si (Bynum, 1987, p. 22).

Um ultimo, porém, relevante exemplo que reitera como a performativi-
dade de género e autoridade eram processos interligados: os usos que fez da
palavra escrita por meio da troca epistolar. Catarina conseguiu envolver-se
e auxiliar a Igreja em algumas querelas politicas (Beattie, 2012), e também
desenvolveu um certo papel de ensino, ao instruir as pessoas a salvagdo

7. Segundo Raimundo de Cdpua, um de seus hagidgrafos e confessor espiritual,
Catarina em sua atuacdo caridosa para com outro, teria cuidado e milagrosamente
curado uma vitiva muito enferma, conhecida como Andrea no hospital de Santa Maria
della Scala (Rodrigues, 2019, p. 55).

8. Tais visdes sdo mencionadas nas hagiografias da religiosa, em Legenda Maior (1380-
90) de Raimundo de Capua, confessor de Catarina; e na Libellus Supplemento de Tomas
Caffarini (séc. XV), considerada a Legenda Menor. E em algumas cartas, principalmente
para o confessor, nas quais narra algumas visdes.
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mediante a troca de missivas. Observamos, entdo, que a performance so-
cialmente reproduzida por Catarina estava plenamente dentro da categoria
da religiosidade. Inclusive, em seus escritos percebemos como a jovem ten-
sionava a autoridade desse conjunto normativo promovido pela instituigdo
religiosa ao se apresentar como uma mistica de autoridade profética. Ao
mesmo tempo que esteve sempre dentro dos limites impostos pela Cristan-
dade, sendo uma figura de apoio e defesa do papado, também tecia criticas
a instituicao, clamando por uma reforma.® Ao tensionar a hierarquia cle-
rical por esta reforma, Catarina adentra no espectro da lei como subversiva
e coercitiva. Butler (2023 [1990], p. 135-136), a partir de Michel Foucault,
compreende que a propria lei produz o que considera “negativo” para, em
seguida, reprimir o individuo. No caso da religiosa, podemos supor que,
ao se adaptar as regulacdes de género organizadas pela Igreja, Catarina
conquista um espago de autoridade e com ele busca subverté-la, dentro da
propria lei, ao escrever cartas sobre a necessidade de uma reforma da insti-
tui¢do. Porém, a lei atua reprimindo-a: a Igreja ignora seus apelos. Isso faz
com que outros artificios tenham de ser mobilizados por ela, neste caso, a
defesa do papado. Esta se concretiza como uma das principais caracteristi-
cas de Catarina perante a Igreja. Por outro lado, este movimento também
demonstra como a agéncia politica da religiosa sempre esteve em constru-
¢do durante sua vida publica, sendo instavel com altos e baixos.

Retornando a troca epistolar da religiosa, esta foi fundamental para a
perpetuagdo de sua autoridade por meio de circulos sociais, consolidando
redes de apoio com figuras de diferentes classes sociais (Laureano, 2019, p.
63). A escrita epistolar no medievo era também uma ferramenta de persua-
sdo politica sendo, inclusive, considerada uma arte (Witt, 2005). O episto-
lario de Catarina contém mais de 300 cartas,' e foi por intermédio deste
contato epistolografico que se desenvolveu a relagdo e, subsequentemente,
um lago de sociabilidade entre a religiosa e a rainha Joana.

9. Encontramos esses apelos criticos de Catarina em diversas missivas, por exemplo, na
Carta 109 enviada ao abade Guerardo de Puy (Sena, 2016 [1372-1380], p. 375-379).

10. O quantitativo das missivas altera-se dependendo da edigdo e tradugdo. Segundo
Antonio Volpato, a edigdo critica mais recente em italiano apresenta 383 (Siena, 2002 [1372-
1380]), enquanto a versdo traduzida em portugués (Brasil) por Fr. Jodo Alves Basilio contém
uma a menos, contabilizando 382 epistolas (Sena, 2016 [1372-1380]).
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A primeira de uma série de cartas de que temos conhecimento'! foi en-
viada em 1375, periodo em que a religiosa estava ganhando mais espago en-
tre as esferas politico- religiosas. Em contraposi¢do, Joana ja tinha uma certa
estabilidade politica como rainha reinante. Na epistola, Catarina aconselhou
moralmente sua contemporanea acerca de sua governabilidade, tendo sem-
pre um teor espiritual intrinseco ao seu discurso. Ao fim, solicitou o apoio
politico de Joana para com a Cruzada a Jerusalém que pretendia empreender:

Em nome de Cristo crucificado vos pego e obrigo a que colaboreis
e inflameis vosso desejo, quando chegar a hora de dar toda ajuda
necessaria, para que os lugares santos do Salvador sejam libertados
dos demoénios e os infiéis participem do sangue do Filho de Deus,
como nos. Rogo-vos humildemente, minha mae, que nio deixeis
de comunicar-me vosso santo e reto desejo de participar da Cruzada
(Sena, 2016 [1372-1380], p. 460, grifos nossos).

Em uma rapida analise, é interessante observarmos o conflito de inte-
resses presente na missiva e como as relagoes de poder se desenvolvem en-
tre elas. Catarina pede e obriga, ha uma dualidade conflitante logo no inicio
deste pedido, no qual a religiosa expressa uma caracteristica de humildade,
topos recorrente nas cartas medievais (Witt, 2005). Ao mesmo tempo, tam-
bém se impde sobre a rainha, obrigando-a, na tentativa de exercer uma
autoridade sobre ela, o que resultaria no esperado apoio.

Relevante, ainda, refletirmos brevemente sobre a necessidade deste apoio
que Catarina busca em Joana. Novamente, no inicio da década de 1370, Joana
era considerada uma rainha com autoridade politica e religiosa devido a sua
boa relagdo com o papado no periodo, enquanto Catarina era uma religiosa
laica que estava construindo sua autoridade como uma figura politica. Ao pe-
dir apoio para a rainha - pois esta era mais proxima do papa -, a fim delevar a
cabo uma Cruzada, a religiosa demonstra um interesse de poder, fazendo uso
indireto da autoridade de Joana com objetivo préprio — que seria organizar
uma santa Cruzada. Devemos ter em conta que Catarina ¢ uma religiosa, e a
Cruzada é em prol da Cristandade, assim, a boa consecuc¢do da Cruzada seria
benéfica para toda a sociedade que esta inserida nesta Cristandade. E mais, o

11. Infelizmente, temos acesso apenas ao epistoldrio de Catarina, as respostas de Joana
perderam-se no tempo. Contudo, o que nos leva a afirmar que houve uma relagao entre elas
foram as agdes em conjunto e os relatos nas cartas de Catarina de que Joana a respondia.
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apelo de Catarina é direcionado também a “santidade” de Joana, e a sua reti-
dao como uma rainha crista. Esses elementos contém um teor moralizante,
que serviriam como ferramenta persuasiva para a rainha, sobre auxiliar ou
nao Catarina. Se ela o fizesse, estaria de acordo com o que exige o conjunto
performatico de normativa religiosa na qual estava inserida, e se nao o fizes-
se, estaria fugindo a um apelo pelo bem comum da Cristandade, que seria
prejudicial a sua imagem perante a sociedade e, logo, afetaria sua imagem e
autoridade como uma rainha crista. Este é apenas um exemplo de como os
elementos de religiosidade e poder encontram-se inerentes aos atos perfor-
maticos dessas figuras e, claro, estao presentes na consolidagao de sua relagdo
de sociabilidade.

No mesmo ano, em 1375, Catarina enviou outras duas cartas para a
rainha, reiterando este apelo acerca da Cruzada," e dando indicios de sus-
tentagdo a essa rede de apoio com Joana. A Cruzada que Catarina propos,
entretanto, nunca se concretizou. Ao contrario desta, porém, a relac;éo en-
tre a rainha e a religiosa foi bem-sucedida, ainda que apenas por alguns
anos, principalmente no que concerne a atuagao politica em conjunto pelo
retorno da ctria papal a Roma em 1377 (Casteen, 2015, p. 189). Enquanto
a rainha auxiliou de forma material, contribuindo nas despesas relativas
ao retorno de Gregdrio IX para a Peninsula Italica, Catarina o fez por sua
melhor via: as cartas, escrevendo para o proprio papa, o que enfatiza como
a palavra escrita foi um meio relevante para o agenciamento desta figura.

No ano seguinte, o papa faleceu e o conclave elegeu Urbano VI. Entre-
tanto, alguns meses depois, a elei¢do foi contestada por um grupo de car-
deais cismaticos, gerando uma crise que levou a divisdo da curia até 1417
(Rollo-Koster, 2009). Essa crise politico-religiosa ficou conhecida como
Grande Cisma do Ocidente do século XIV. Afetou para além do alto cle-
ro disperso entre Roma e Avinhao, alcangando a sociedade como um todo,
levando Joana e Catarina a se posicionarem em lados opostos do impasse
papal, findando sua alianga de sociabilidade e gerando, a partir deste mo-
mento, um conflito de poder entre elas. A fragmentagao da relagdo de socia-
bilidade entre as figuras nos leva a concluir que a rede estabelecida entre elas
tinha uma natureza plenamente politica e de poder. Ou seja, o objetivo de
Catarina e Joana em articular essa relagdo nao foi por amizade, em seu senti-

12. Em seu epistolario, estas correspondem as cartas 138 e 143 (Sena, 2016 [1372-1380], p.
470-472 e 481-483).
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do fraterno, e sim com objetivo de reiterar suas respectivas autoridades, em
uma troca mutua de apoio e poder. Novamente, isso se desenvolve dentro
da matriz normativa, na qual a religiosidade ¢ um constructo discursivo. A
relagdo de sociabilidades dessas figuras, tensiona essa matriz de poder, enfa-
tizando suas respectivas agéncias a0 mesmo tempo que estdo performando.

Consideragdes finais

Ao longo deste capitulo, buscamos compilar algumas ponderagoes acerca
das figuras histdricas de Joana de Népoles e Catarina de Siena, problemati-
zando alguns aspectos de suas respectivas construgdes de género em paralelo
com a autoridade. Procuramos enfatizar suas agéncias no baixo medievo, ain-
da que reguladas dentro da matriz normativa, no caso delas, a instituicdo da
Igreja. Como expomos no inicio deste trabalho, nao tivemos a intengao de tra-
zer uma conclusao fechada sobre essas mulheres, pelo contrario. Objetivamos
(re)introduzi-las em um debate mais amplo acerca da autoridade feminina no
medievo, em especial, no que concerne a atuagao entre o espago laico e reli-
gioso — e como este constantemente se confunde no periodo em que tratamos
-, considerando também o impacto das normativas de género nesta esfera.

Compreendemos que a Teoria da Performatividade, proposta por Judith
Butler, pode ser um caminho para analise das relagoes de género e poder. Nesse
sentido, buscamos apresentar alguns exemplos especificos sobre Joana e Cata-
rina, demonstrando como elas se adaptaram a matriz reguladora a qual esta-
vam sujeitas e foram além. Ao mesmo tempo que estavam em conformidade
com os papéis de género que lhes eram impostos, elas os subverteram, utilizan-
do da propria religiosidade — entendida aqui como um constructo discursivo
— para performar agdes que constitufam também poder para elas. Fizeram isto
de forma individual e coletiva, ao estabeleceram a rede de sociabilidade.

Assim, podemos concluir que houve aproximagdes e distanciamentos
no seio deste conjunto de performances reproduzidas por elas. Em um pri-
meiro momento, a rainha mobilizou artificios ligados a governabilidade
do avd, dentro do aspecto da linhagem e hereditariedade, elementos que
apenas uma rainha reinante poderia mobilizar. Enquanto Catarina apoiou-
-se em um fendmeno de transformacdo da espiritualidade no periodo: a
religiosidade em seu carater laico, na qual o fendmeno do misticismo se in-
sere. Além disso, elementos de classe também atravessam as identidades de
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género que elas estdo performando em diferentes medidas. Mesmo com os
distanciamentos, foi através do constructo da religiosidade que essas mu-
lheres encontraram um elo de poder - o qual, ironicamente também levou
a outra ruptura entre elas —, sendo este um ponto fundante para a reflexdo
- que na verdade, ainda se encontra em aberto.
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15.POR UMA OUTRA IDADE MEDIA: A
PERSPECTIVA DECOLONIAL COMO
CONTRAPONTO A COLONIZACAO DA
IDADE MEDIA NOS LIVROS DIDATICOS
(1997-2014)

Rodrigo Simaes

Os livros didaticos e suas idades médias construidas

Nos ultimos anos, por mais que a aproximagdo em dire¢ao a uma Idade
Média mais inclusiva seja uma realidade dentro da academia, infelizmente o
mesmo nao se pode dizer em relagao aos contetidos programaticos e aos livros
didaticos. O livro didatico é um instrumento crucial nas salas de aula, fato
que torna urgente a constante melhoria desse tipo de material e, consequen-
temente, dos debates e criticas a respeito deles. Para além de uma questdo de
carater tedrico, o acompanhamento das principais produgoes historiograficas
que visam ser utilizadas dentro das salas de aulas é uma questdao de caréter
pratico de grande importancia, sobretudo na questao dos referenciais tedricos
e selecdo de conteudos (Mateus, 2018), sempre se atentando para uma biblio-
grafia atualizada e para uma ideologia que preze, acima de tudo, pela incluséo.

Partindo disso, este capitulo busca pensar na possibilidade de um olhar
decolonial sobre a presen¢a da Idade Média nos livros didaticos, visto que a
Idade Média representada nestes livros escolares é colonizada epistemologica-
mente. Os usos da Idade Média no nosso cotidiano constroem esse periodo
histdrico de forma eurocéntrica, branca, masculina, heteronormativa, ludica,
com os alunos, muitas vezes, levando esses esteredtipos para dentro de sala de
aula, visto que a Idade Média é constantemente representada, citada, utilizada
e referenciada em diversos &mbitos socioculturais. Seja em filmes, séries, pro-
gramas de televisdo, novelas, brinquedos, memes, games ou mesmo discursos
politicos, este periodo historico ¢ meramente referenciado ou mesmo pode ser
a base que solidifica esses diferentes discursos. Assim, é evidente a utilizagdo
da Idade Média para produzir conteidos diversos e o retorno a ela se tornou
obsessivo mesmo fora da Europa (Eco, 1986). Em contrapartida, os materiais
didaticos utilizados dentro das salas de aula brasileiras reforcam essas visoes.
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Dessa forma, entendendo o esteredtipo da “Idade Média escolar™ como
um uso do passado, pode-se perceber que, por décadas, os livros didaticos
brasileiros de Histdria, independentes do segmento escolar, utilizam-se dele
para tratar desse periodo histdrico. Assim, ao utilizar esses livros didéticos, a
propria escola também faz uso desse passado para construir um discurso igual-
mente excludente, visto que, nela, esses mesmos estudantes deparam-se com
uma Idade Média nao sé eurocéntrica, branca, heteronormativa e masculina,
como também cristocéntrica, feudal, repleta de fome, guerra, peste e abusos de
poder. Com isso, esses materiais didaticos, majoritariamente, ndo contribuem
para a quebra dos primeiros estereétipos citados por se tratar de uma verda-
deira metonimia histérica, como se contar uma parte do que aconteceu neste
tempo cronoldgico em uma pequena parte do globo desse conta de todo o
periodo que, tradicionalmente, comeca do século V e termina no XV

Entretanto, uma importante ideia debatida ao longo de toda esta pes-
quisa ¢ a de que a Idade Média é um tempo cronoldgico colonizado. En-
tender a Idade Média como epistemologicamente colonizada é levar em
consideragdo que é possivel colonizar uma regido da Histdria (o passado)
da mesma forma que se coloniza uma regido geografica (territério). Mas
como se dé esse processo?

Para o estabelecimento de um Império, a coloniza¢io do passado é crucial.
Os vastos impérios europeus, ha muitos séculos, constituem-se pela assimila-
¢do das pessoas e do espago em que elas habitam, construindo, inclusive, um
outro passado para esses grupos. Passado este que, apesar de pertencer, no sen-
tido cronoldgico, nao tem garantia de civilizagdo plena na nagdo da Moderni-
dade. Dessa forma, a Idade Média nao é meramente um periodo histérico, mas
sim um tempo colonizado e explorado pela Modernidade desde os primoérdios
da expansao geogréfica, ainda nos discursos de Petrarca, escritor italiano re-
nomado conhecido como “pai do humanismo” no século XIV, que chamou o
tempo em que ele vivia de media tempestas (tempo mediocre, tempo do meio).
Inclusive, é nesse momento que metaforas como “escuridao’, “primitivismo,
“barbaridade” entre outras surgem e permanecerdo sendo usadas pelos euro-
peus posteriores a Petrarca para descrever o tempo que se tornou um consenso

1. Entende-se como a forma que a Idade Média é representada em sala de aula a partir da
analise de livros didéticos.

2. Considerar como verdade absoluta essa periodizagdo, no caso desses livros didaticos, ja
é por si 86, corroborar com uma Idade Média epistemologicamente colonizada.
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chamar de Idade das Trevas. Esses mesmos termos também foram utilizados
para descrever os habitantes do novo mundo (Dagenais; Greer, 2000). Assim, o
que aconteceu foi uma quebra de coetaneidade, como se esses povos coloniza-
dos pertencessem a uma temporalidade diferente da Europa mesmo coexistin-
do simultaneamente a ela cronologicamente. Como se, na época das grandes
navegacoes, a Europa fosse Moderna, e somente ela, enquanto o resto do mun-
do permanecesse “medieval” (Bertarelli; Amaral, 2022).

Partindo disso, sdo possiveis novas abordagens, olhares e analises a se-
rem trabalhados em sala de aula na educac¢io bésica a respeito do periodo da
Idade Média a partir dos estudos decoloniais e de paradigmas recentemente
discutidos pelos Estudos de Género e pela Idade Média Conectada, visto que

[...] o ensino de Histdria Medieval ainda é expressivamente marcado
pela visdo de uma Idade Média tipicamente ocidentalizada, eurocéntri-
ca e marcada por um viés francéfono, sobretudo por conta da influéncia
francesa em nossa tradi¢do historiografica (Albuquerque, 2020, p. 26).

Dado o exposto, este capitulo propde abordar a aplicagdo da critica de-
colonial a construgao da Idade Média enquanto um projeto de poder, evi-
denciando alguns possiveis caminhos para aplicar tal critica a este tipo de
discurso, exemplificado aqui através dos livros didaticos.

A critica decolonial

Na década de 1980, uma produgio intelectual de académicos das chama-
das “zonas periféricas” recebeu destaque ao redor de todo o globo ao inaugu-
rar o que ficou conhecido como p6s-colonialismo. No contexto dos debates
estruturalistas e pds-estruturalistas, as narrativas pos-coloniais surgiram com
o intuito de questionar as narrativas historiograficas até entdo produzidas,
sempre centradas na Europa e na Modernidade, e a evidente divisao Norte/
Sul, que sempre contribuiram para a naturalizacdo da hegemonia europeia,
autoproclamada dona e protagonista da Histéria do mundo.

Uma das obras mais importantes e inauguradoras do p6s-colonialismo,
Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente (1990), de Edward Said,
teve um grande impacto no campo por denunciar as tradi¢des escolares
euro-americanas, sobretudo o campo académico chamado “Estudos Orien-
tais” Para Said, o Orientalismo é um “empreendimento cultural europeu”,
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uma constru¢ao do Oriente por parte do Ocidente que o produziu politi-
ca, socioldgica, econdmica e psicologicamente ao longo de séculos e que,
por isso, hoje tem uma identidade cumulativa e corporativa muito potente
por constantemente dialogar com a cultura popular (livros cléssicos, biblia),
com as institui¢des politicas (governos, companhias comerciais, universi-
dades) e com os “escritos genericamente determinados” (livros de viagem,
de exploracio, fantasia, descri¢do social) (Said, 1990). E dessa forma que o
Orientalismo se torna um consenso, visto que, sem qualquer tipo de ques-
tionamento, novas obras — inclusive académicas — sao feitas e fundamen-
tadas por uma produgao cultural secular produzida por ocidentais a res-
peito de um outro, os orientais, ou melhor, o Oriente. Importante ressaltar
também que a invengdo do conceito de “Oriente” pelos ocidentais também
contribuiu para a formagao da prépria identidade europeia a partir de uma
questdo de contraste, uma vez que claramente hd uma reafirmagéo a partir
da diferenca, como se a formagdo do “nds” europeu se desse pela existéncia
e diferenciagdo em relagdo ao “outro” estrangeiro, e nisso se bastasse.

Outra obra de grande importancia, Pode o subalterno falar? (2010), da cri-
tica e escritora indiana Gayatri Spivak, utiliza o termo gramsciano “subalter-
no’ para abordar pessoas oprimidas que passam por um problema crucial ao
longo de sua obra: o da representagao. Estando bastante proxima da filosofia
desconstrucionista, Spivak parte da analise do trabalho de historiadores e so-
cidlogos indianos radicais, fundadores da revista Subaltern studies, e desafia
o principal anseio desse grupo de estudos: a possibilidade de “redescobrir”
uma esséncia subalterna preexistente. Ao se aprofundar nessa esperanga cole-
tiva, Spivak chega a conclusao de que a pessoa que alcanga uma alfabetizagéo
requintada e produz um material academicamente relevante, sera quase que
certamente desqualificada caso ela decida falar pelas pessoas que ela deveria
representar (Spivak, 2010). Além disso, a autora, por mais que reconheca a
existéncia de uma “violéncia epistémica” em relagdo a classe dos intelectuais
indianos, argumenta que quaisquer tentativas de melhoria da posi¢do con-
cedida a esses intelectuais encontrardo com os problemas de uma suposi¢io
da existéncia de uma solidariedade cultural entre pessoas heterogéneas, o
que acabaria fazendo com que os subalternos reinscrevessem sua posi¢ao de
subordinados na sociedade, e, principalmente, criaria uma dependéncia dos
intelectuais ocidentais em falar pelos subalternos, ndo permitindo que eles
falem por si mesmos. Assim, para a autora, a existéncia de uma “violéncia
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epistémica’, fruto do imperialismo e do capitalismo (que tem fortes ligagoes
com o colonialismo), ndo pode ser posta por cima de uma violéncia bem mais
generalizada que esta localizada no género, na classe, na casta, na etnia etc.
Também de extrema importancia, o texto “Razdo ou raciocinio? Clio
ou Shiva?” (2013), de Sanjay Seth, diretor do centro de estudos pds-colo-
niais da Universidade de Londres, traz a tona que é impossivel uma con-
cepcao ocidental de histéria, dotada de objetivos e conectada a diversos
fendmenos, tratar das questdes historicas orientais. Para o autor,

[...] se uma corte britanica pdde abrir espago para Shiva como uma
pessoa juridica, nds ndo poderiamos encontrar um lugar para ele
no tribunal da histéria? Néo seria possivel que Clio dangasse com
Shiva? Essa é uma resposta intrigante, mas a resposta deve ser um
franco nao (Seth, 2013, p. 177).

Seth tem como objetivo pluralizar a razdo e ndo universalizar uma for-
ma de se chegar ao passado, pois isso seria chegar a uma conclusao na qual
somente a histdria ocidental é racional e, as demais, todas irracionais. Por-
tanto, o autor ndo anseia por uma razao pluralizada porque é evidente que
os codigos e formas de se chegar ao passado sao diferentes para o Ociden-
te e para o Oriente. Assim, o historicismo ndo pode ser parte da solugio,
mas sim parte do problema, visto que a palavra “histéria” tem suas origens
muito demarcadas, e, para Seth, outras culturas possuem outras formas de
escrita que ndo sao iguais a ocidental para escrever sobre seu passado. Evi-
dentemente, o Ocidente tem seu discurso particular para falar a respeito
de sua propria histdria, o verdadeiro problema é, portanto, achar que este
discurso ¢, da forma mais literal possivel, o dono da Razdo, e, automatica-
mente, considerar que os demais discursos sdo repletos de irracionalidades.
A Histdria (ocidental) é apenas uma maneira de constituir o passado e esta-
belecer uma relagao com ele, e nao um fato do mundo.

Assim, partindo desses pensamentos e entendendo a Idade Média como
uma ferramenta ligada a um projeto de poder secular, que durante muito
tempo foi abordada na academia como um mero contraponto da Idade
Moderna, ou seja, como uma época obscura, barbara, sem cultura, sem
filosofia, cristocéntrica, mas que a0 mesmo tempo permitiu o surgimento
da burguesia, do Estado, da nagao (¢ valido lembrar que essas concepgdes
até hoje sdo as predominantes na educagdo basica), surgem algumas per-
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guntas: a [dade Média pode ser decolonial? Se sim, como? A partir de que
perspectivas? Este capitulo acredita que os Estudos de Género e a Idade
Média Conectada auxiliam nas respostas dessas perguntas.

Os Estudos de Género

A ascensao dos Estudos de Género deu-se a partir das décadas de 1970
e 1980 com sua base tedrica vindo, sobretudo, a partir das andlises e consi-
deragoes da intelectual Joan Scott. Segundo a autora,

“Género’, como substituto de “mulheres’, é igualmente utilizado
para sugerir que a informagéo a respeito das mulheres é necessa-
riamente informagdo sobre os homens, que um implica no estudo
do outro. Este uso insiste na ideia de que o mundo das mulheres
faz parte do mundo dos homens, que ele é criado dentro e por esse
mundo. Esse uso rejeita a validade interpretativa da ideia das esferas
separadas e defende que estudar as mulheres de formas separada
perpetua o mito de que uma esfera, a experiéncia de um sexo, tem
muito pouco ou nada a ver com o outro sexo. [...] O Género se tor-
na, alids, uma maneira de indicar as “construgdes sociais” - a criagdo
inteiramente social das ideias sobre os papéis proprios aos homens e
as mulheres. E uma maneira de se referir as origens exclusivamente
sociais das identidades subjetivas dos homens e das mulheres. O gé-
nero, segunda essa defini¢do, é uma categoria social imposta sobre o
corpo sexuado (Scott, 1986, p. 75).

Entendendo o género como uma construgao social, Joan Scott propoe
que ele seja utilizado como categoria de analise historica, um meio capaz de
dar sentido entre complexas relagdes e interagdes humanas. Assim, sendo
uma area riquissima que constantemente se renova, os Estudos de Género
sdo uma perspectiva extremamente util para analisar a Historia em seus
diversos tempos cronoldgicos, todos eles com diferentes relagdes de género
em suas mais diversas sociedades, inclusive a Idade Média.

Entretanto, para entender essa perspectiva, é bastante importante es-
clarecer que os géneros e suas fungdes ndo sao algo natural, mas sim algo
construido socialmente e que aceitamos como plenamente natural, visto
que o género como construto também ¢ um termo colonizado epistemolo-
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gicamente pelo moderno civilizatério europeu, que nos leva a uma percep-
¢io de submissao e passividade da mulher. E importante também entender-
mos, considerando a perspectiva de género, que existe uma artificialidade
das oposigoes entre opressdo e liberdade a partir desse padrdo eurocén-
trico. Dessa forma, o colonialismo também contribui para a opressao de
género e, para que isso possa ser evitado, é preciso levar em consideragao
que ndo existe um modelo superior ou inferior para as relagdes de género e
que nenhuma sociedade deveria impor as suas relagdes de género a outra.

Portanto, um dos objetivos da obra Problemas de género: feminismo e sub-
versdo da identidade (2018), da filosofa estadunidense Judith Butler, é justa-
mente buscar explicar as categorias fundacionais do sexo, género e desejo como
efeitos de uma formagao especifica de poder. Para isso, supde-se uma investi-
gagao critica (que Foucault, reformulando Nietzsche, chamou de genealdgica)
que se recusa a buscar as “origens do género’, a verdade intima do desejo fe-
minino ou uma identidade sexual feminina auténtica, impossivel de ser vista
gracas a repressao. Assim, a genealogia tem como foco o género e sua analise
relacional exatamente porque o “feminino” ja ndo mais é uma nogao estavel,
tendo um significado tao problematico quanto o significado de “mulher”.

Dessa forma, Butler vai além das fun¢des fundacionistas que sustentam
a nogdo de sujeito e vai de encontro com a problematica da suposi¢ao da
identidade comum. O resultado disso é que é impossivel separar a nogao
de “género” das interse¢des politicas e culturas (e por que nao temporais?)
sobre as quais ela estd mantida e é produzida. Portanto, para estudar a ca-
tegoria género em outras épocas, culturas e sociedades, é preciso entender
que se 0 género ou o sexo sdo fixos ou livres, ele assim esta em fungdo
de um discurso que busca estabelecer limites a analise ou mesmo manter
uma estrutura dogmatica. Para Butler, “Os limites da analise discursiva do
género pressupdem e definem por antecipagao as possibilidades das confi-
guragdes imaginaveis e realizaveis do género na cultura” O que quer dizer
ndo que toda possibilidade de género seja facultada, mas sim que existem
limites em uma experiéncia condicionada a partir de um discurso. O que
¢ importante perceber é justamente a ideia de que esses limites giram em
torno de um discurso cultural, que é hegemonico e baseado em estrutu-
ras bindrias entendidas como a linguagem da racionalidade universal, essa
coercdo ¢ introduzida naquilo que a linguagem constitui como o “dominio
imaginavel do género” (Butler, 2018, p. 27-28).
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Assim, Judith Butler nos faz atentar para o fato de que o género, além de
uma categoria util de andlise histdrica, apresenta um cardter performativo
ndo natural, nem mesmo em sua origem, sendo esta uma construgio discur-
siva e politica. Entender isso permite-nos realizar com clareza essa diferen-
ciagdo das relagdes de género em relacio as diferentes culturas, sociedades e,
sobretudo, tempos histdricos, visto que o objetivo deste capitulo é o de deba-
ter o “decolonizar a Idade Média” a partir também dessas relagdes de género.

Entretanto, ainda ha um problema: ao se voltar para a obra Problemas
de género: feminismo e subversdo da identidade, Raewyn Connell disserta
que ela se tornou icone de um verdadeiro movimento cultural que enfatiza
a fragilidade de todas as categorias de género identitarias, vendo o género
como fluido em vez de fixo, formulando uma nova onda de pensamen-
to lésbico e gay, a teoria Queer, que entende que a “heteronormatividade”
empurra as pessoas para a identidade de género fixa e bindria. Segundo a
autora, essa onda de pensamento chegou a “queerizar” tudo o que podia ser
visto, inclusive as velhas formas de ativismo lésbico e gay (Connell, 2015).

Assim, Connell evidencia que houve uma reacio a esse discurso na
identidade e na cultura, por uma onda de feministas do norte que rotu-
lou “essa moda” de “novo materialismo’, que acaba por enfatizar os corpos,
dando importancia para suas representagdes e normas, voltando a prestar
atengdo para o carater bioldgico e para o mundo material. Esse parece ser
o grande ponto de critica da autora em relagdo ao livro de Judith Butler.
Para Connell, tudo isso nunca foi exatamente um problema no Sul Global,
sendo muito mais necessario sempre tratar de problemas centrais como
a pobreza, nutricdo, morte perinatal, aids, violéncia patriarcal, sendo isso
uma correcdo util a ser feita nas metropoles (Connell, 2015).

Além disso, em seu conceito de “ordem de género’, Connell aponta para
uma naturaliza¢ao da distingdo do género em duas categorias (no cotidia-
no, isso é visto como algo “dado’, ndo ¢ algo que o individuo para e reflete
sobre, necessariamente), com comportamentos esperados para elas. Isso
significa que qualquer coisa que va além dessa normatividade (como a ho-
mossexualidade, por exemplo), é vista como algo ruim, marginal, que néo
¢ natural. Dessa forma, hd um interesse muito grande por parte da superes-
trutura em “canalizar o comportamento das pessoas’, evidenciando sem-
pre masculinidades e feminilidades exemplares. Ou seja, a autora, a partir
dessas reflexdes, chega a conclusao de que ser um homem ou uma mulher
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(guardadas as suas devidas proporc¢des) ndo é um estado predeterminado,
mas sim um “tornar-se’, algo ativamente em construgao, o que nos permite
perceber que a Idade Média pode e deve ser entendida a partir de outras
perspectivas, com o género sendo uma categoria muito util para entendé-
-la, ensinando a evitar analogias descontextualizadas, a deixar de enxergar
as mulheres sempre do ponto de vista dos homens e a parar de agir como se
hoje as mulheres tivessem total autonomia.

Partindo dessas reflexdes, torna-se nitida a urgéncia de, cada vez mais,
repensar as agéncias femininas na Idade Média, complexificar as dicoto-
mias publico/privado e homem/mulher, entender as diferentes formas de
influéncia feminina, questionar as narrativas-mestras e, principalmente,
pensar a mulher medieval fora do ponto de vista europeu pds-humanista,
que fez questao de subjugar a Idade Média a uma “Idade das Trevas” A
partir disso, torna-se possivel repensar a forma como a agéncia feminina é
tratada nos livros didaticos, visto que muitas vezes, este topico é ignorado
ou tratado como mera curiosidade.

A Idade Média conectada

Por muito tempo foi defendida a perspectiva proveniente da Histo-
ria nacional em que a Idade Média era concebida como a “infancia das
nagdes’, um periodo de formacao cultural e nacional dos paises europeus
que, teleologicamente, caminhou rumo a modernidade, inicialmente sob o
formato de um Estado Nacional absolutista. A critica a concep¢ao de que
a modernidade é uma criagdo da Europa medieval, concepgio esta popu-
larizada por Jacques Le Goft, partiu do antropdlogo Jack Goody, em sua
obra O roubo da histéria (2006), na qual o autor denuncia que o eurocen-
trismo presente nas obras dos autores europeus é, na verdade, premeditado,
funcionando mais como uma colonizagao epistemologica (por se tratar de
algo proposital) do que uma narrativa acidentalmente eurocéntrica (Silva,
2020). Neste cenario, da-se o estopim de toda uma corrente metodolédgica
que entende que a histdria, neste caso, a Idade Média, deve ser entendida
como conectada, com a Europa sendo um dos multiplos protagonistas, jun-
tamente com Asia, Africa e as Américas. Resumidamente, trata-se de uma
Histéria Global anterior ao processo de globalizagdo, que aborda outras
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problematicas e com enfoques em diferentes relagdes justamente por se tra-
tar de sociedades pré-modernas (Silva, 2020).

Assim, consideramos importante abordar uma Idade Média conecta-
da por entender ser de responsabilidade de medievalistas sul-americanos a
tentativa de decolonizar o conceito de Idade Média e, portanto, juntamente
com os Estudos de Género, utilizar desta metodologia enquanto uma ferra-
menta para tornar evidente a colonizagdo presente nos livros didaticos nos
ultimos, pelo menos, 25 anos. Além disso, convém dizer que essa “virada
de chave” nio é simples por diversas razdes. A mais importante e evidente,
como ja abordado anteriormente, é a de que a Idade Média é uma categoria
histdrica tipicamente europeia, o que significa que trata-la a partir de uma
metodologia de uma Historia Global pode ter o efeito de, simplesmente, re-
forgar a inscri¢ao da histéria de todo o mundo sob pardmetros, concepgoes
e conceitos que tratam a Europa como o centro do mundo, justamente pelo
fato de que a “Idade Média” foi historicamente construida a partir de uma
narrativa proveniente da Europa Ocidental que defende a ideia de uma Eu-
ropa enquanto uma entidade unificada desde sempre, e que exclui outras
partes do mundo. Soma-se isso com o fato de que a “Idade Média” néo foi
utilizada por europeus somente enquanto uma temporaliza¢do, como tam-
bém foi adjetivo para subjugar e colonizar outros povos considerados atra-
sados do ponto de vista da modernidade, ou seja, ainda “medievais”. Assim,
além de propiciar a base de toda histdria nacional de paises europeus, a
“Idade Média”, enquanto um tentidculo da colonizagao, também ajudou a
construir o empreendimento do Orientalismo.

Portanto, a ideia de “Idade Média conectada’, “Idade Média Global’,
“Globo medieval” ou qualquer outra nomenclatura’, por mais que carre-
gue o estigma “Idade Média” em seu nome, precisa sempre trazer consigo o
seu objetivo final: prezar por uma narrativa na qual todas as culturas, reli-
gioes e etnias tenham equidade, indo contra o empreendimento colonial e
nacionalista construido nos ultimos séculos. Portanto, se o objetivo final é
ir contra tudo o que “Idade Média’, enquanto um projeto de poder, repre-

3. Concordamos com Marcelo Candido da Silva, em seu artigo “Uma Histdria Global antes
da Globalizagao? Circulagio e espagos conectados na Idade Média” (2020), de que, em termos
dos estudos a respeito do periodo medieval, a expressao “Idade Média conectada” define melhor
este campo metodoldgico porque “Historia conectada” acaba por constituir uma modalidade
especifica da abordagem global, por justamente privilegiar a interagao entre o local e o global.
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senta, faz sentido a manutencdo do uso do termo em sua nomenclatura,
justamente porque evidencia que o termo ainda esta sob disputa.

Outro ponto importante em relagao a metodologia da Idade Média co-
nectada estd em sua capacidade de trazer a tona, do ponto de vista pratico e
tedrico, fendmenos que eram impossiveis de serem vistos partindo de con-
ceitos, categorias e fronteiras anacronicas, contribuindo para desmoronar
algumas concepgdes e premissas a respeito da temporalidade medieval e,
consequentemente, moderna. Assim, “isso também ajudara a minar a he-
gemonia do ‘moderno;, que - apesar de décadas de criticas pds-coloniais —
continua sendo um ponto critico para as analises histdricas” (Davis; Puett,
2015 p. 2, tradugao nossa). Ou seja, para entender a importancia desta dis-
cussao, é preciso entender que tanto a disciplina Historia Medieval quanto
a disciplina Histéria Moderna foram criadas inscritas aos projetos nacio-
nalistas e colonialistas europeus, cogerando nao somente essas disciplinas,
como também o préprio sujeito colonizado? (Davis; Puett, 2015).

O grande desafio é, portanto,

pensar a ideia de “globo medieval” de uma forma que, como vocé
sugere, ressuscite “medieval” como um termo teérico divorciado da
teleologia e do espectro de uma modernidade inevitavel. Tal “me-
dieval” pode trazer a visibilidade concep¢des multiplas e coexisten-
tes de temporalidade que desafiam as tentativas de traga-las numa
trajetoria linear (Davis; Puett, 2015, p. 11, tradugédo nossa).

Ou seja, que pensemos, antes, na possibilidade de temporalidades coe-
xistentes, mas que ndo larguemos méao do termo “Idade Média”, porque, as-
sim, estarfamos deixando-o totalmente nas maos daqueles que tanto contri-
buiram para este projeto de poder. Existe a possibilidade de uma troca entre
o campo da Histdria Global e o periodo medieval, mas para isso é preciso
entender que o global experimentado na Idade Média é diferente do global
experimentado hoje. Isso quer dizer que falar de Global na Idade Média é
falar de um mundo globalizado antes da globalizagdo enquanto conceito,

4. Kathleen Davis e Michael Puett mostram esse empreendimento de forma prética ao
fazerem um breve debate sobre a historia da China na visdo do Ocidente. Para eles, aplicar
a histéria quadripartite & China é assumir que a China falhou em se tornar “moderna’,
chegando & conclusio que convém estudar a China (ou qualquer outro exemplo) sem
qualquer referéncia a narrativa ocidental medieval/moderna.
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até porque o conceito de globalizagdo que surge para tratar da histéria pds-
-século XVI é centralizado nas narrativas das grandes navegacdes e coloca
como principal protagonista o processo de colonizagao, dando a entender
que falar de um mundo globalizado ¢é falar de um mundo com relagdes de
poder desiguais, frutos de processos coloniais, o0 que ndo é uma realidade
quando falamos de uma Idade Média conectada com multiplos protagonis-
tas, como a Africa, a Asia, o Oriente Médio, as Américas e a prépria Europa.

Assim, é necessario entender que, nessa época, havia uma complexa
e dinamica relagdo entre o local e o distante e que, por isso, ndo podemos
simplesmente adotar conceitos, teorias e métodos de outras épocas histo-
ricas. Entretanto, é comum falar, a partir de uma concep¢ao Moderna, de
Império, Estado, migragdes e mercadorias mesmo tratando de um mundo
pré-moderno, pratica bastante perigosa porque “Corre o risco de ocluir e
distorcer os globalismos medievais, particularmente a tensao criativa entre
o global e o local” (Holmes; Standen, 2015, p. 106-107, tradugdo nossa).

Ainda nesta questao, convém alguns questionamentos: como abordar
toda essa teoria do ponto de vista pratico? Se forem negados conceitos ana-
cronicos, quais conceitos sdo possiveis de serem trabalhados, entao? Ao
negarmos conceitos modernos como fronteira, Estado e territério para
a analise de sociedades pré-modernas, torna-se possivel o entendimento
do espago, nesses tipos de abordagem, como algo fabricado e, a0 mesmo
tempo, como um objeto de representagdo. Para Marcelo Candido da Sil-
va (2020), a melhor ferramenta para compreender a espacializagdo social,
neste caso, sdo as comunidades, porque elas sdo definidas a partir da agao,
desenvolvendo praticas comuns de ocupac¢io, produg¢io, apropriagio e re-
produgdo de um espaco. Dessa forma, “comunidades” torna-se um concei-
to mais apropriado para a metodologia de uma Idade Média conectada do
que conceitos comumente associados a sociedades medievais como “esta-
mento’, “classe social” ou “etnia”. A partir disso, nascem possibilidades de se
pensar diversas escalas do espago antigo sem utilizar o conceito de Estado
como uma categoria explicativa. Tudo isso a partir de “uma perspectiva que
une o local, o regional e o supra regional” (Silva, 2020).

Outros conceitos também bastante relevantes para a abordagem de
uma Idade Média conectada sao os de comunicagio e circulagdo. A partir
deles, as relagdes sao complexificadas, visto que a ideia de uma identidade
medieval europeia “essencial” ou “substancial” é removida, mostrando que
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essas mesmas identidades medievais, tanto na Europa ou qualquer outro
local do globo, sdo muito mais complexas, diversas e fluidas. Além disso,
percebe-se que as cronologias tradicionais ndo ddo conta de explicar essas
dindmicas e mobilidades sociais. Ou seja, o rompimento com a Histéria
Nacional, propondo uma légica de conexdes e criando diversas unidades
politicas, é fundamental para a compreensao do periodo medieval. Assim,
“comunicagdo” e “circula¢do” sio de suma importancia para entendermos a
Idade Média enquanto uma Historia conectada, indo além das tradicionais
barreiras geograficas e temporais e das nogdes espaciais resumidas a “fron-
teira” e “territério”. A consequéncia desse processo estd na ideia de que “O
interesse pelo movimento como um elemento do mundo medieval ajuda a
romper a visdo estereotipada de uma sociedade estatica” (Silva, 2020).
Portanto, a Idade Média conectada proporciona uma continuidade te6-
rica e pratica no campo dos estudos medievais, trazendo a tona diversos
fendmenos e conceitos que foram apagados por limites, expectativas e ca-
tegorias anacronicas. Tomando cuidado para nao identificar a Idade Média
como meramente uma era global anterior ao século XVI, e assim mascaran-
do aspectos cruciais dessa historia que corroboram com a narrativa euro-
céntrica dominante (Davis; Puett, 2015), a Idade Média Global é capaz de
contribuir para desprovincializar a Europa e o conceito de Razao Ocidental,
contribuindo para que a Historia se torne uma disciplina menos eurocén-
trica, mesmo acreditando que, por motivos dbvios, ela nunca deixe de ser
Ocidental. Entretanto, essa abordagem é completamente ignorada pelos
livros didaticos, que tratam majoritariamente da histéria da Idade Média
como se fosse uma histdria da Europa Ocidental, mais especificamente da
Franca. Raras excegoes, alguns livros dedicam algumas paginas ao “mundo
islamico” ou “mundo oriental”, mas sempre tratando dessas regides como
se fossem mundos a parte, sem levar em consideracido as conexdes e des-
prezando a riquissima pluralidade que esse tema potencialmente apresenta.
Assim, urge a necessidade de novas metodologias nesses materiais didaticos.

A Idade Média como ela poderia ser: uma alternativa
Entendendo que a Historia ainda pode ser fonte de libertacdo dependen-

do do caminho a ser seguido, nosso objetivo é evidenciar como a Idade Média
pode ser utilizada como ferramenta pedagdgica para a introdugio de concei-
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tos como igualdade de género, alteridade e empatia histdrica, conceitos esses
que sdo muito importantes de serem destacados nas fases iniciais do aprendi-
zado e que acrescentam imensuravelmente no lidar com as ciéncias humanas
e com as relagdes interpessoais dos(das) estudantes. Desta forma, a partir do
estudo de caso de Christine de Pizan em sua obra A Cidade das Damas (1405),
busca-se mostrar um caminho capaz de, a partir da Idade Média, destacar o
papel das mulheres enquanto sujeitos ativos da sociedade.

Produzida pouco mais de um século antes da obra A Utopia (1516), de
Thomas More, a obra A Cidade das Damas (1405), de Christine de Pizan, é
unica por ser tratar de uma alegoria utépico-feminina que tem como principal
objetivo visibilizar notaveis mulheres da Histéria da humanidade, destacando,
sobretudo, sua nobreza e conferindo-lhes “um espago diferenciado e mais visi-
vel na cultura” (Cavalcanti, 2012, p. 13). Importante ressaltar que essa nobreza
destacada por Christine de Pizan pouco tem a ver com status de riqueza, mas
sim com uma questao de virtude, muitas vezes atrelada a concepgao cristd de
santidade. A partir disso, a autora narra a histéria de diversas mulheres virtuo-
sas de diferentes camadas sociais e de diferentes lugares do mundo.

Com sua obra, Christine de Pizan, no inicio do século XV, evoca “a im-
bricada relagdo entre a escritura (na referéncia metalinguistica ao ‘Campo
das Letras’), as questoes de género (uma vez que a cidade é proposta, cons-
truida e habitada por ‘Damas’) e a utopia’, opondo-se fortemente ao dis-
curso hegemonico (e miségino) da época, protagonizado por autores mas-
culinos que costumavam desprezar a figura feminina sob os mais variados
aspectos sociais (Cavalcanti, 2012, p. 13-14). E valido ressaltar que alguns
desses autores foram criticados nominalmente pela autora italo-francesa.
Portanto, ao longo do livro, Christine de Pizan, de forma muito engenhosa,
coloca-se na posicdo de aprendiz para as trés ilustres damas, filhas de Deus
- sdo elas: Razdo, Retiddo e Justica —, com isso, inicia uma série de coloca-
¢Oes e perguntas a essas autoridades, que funcionam de forma alegoérica e
que passam a argumentar a respeito da importancia social da mulher na so-
ciedade e a caréncia de sentido que hd nessas enraizadas criticas feitas a elas
no universo literario masculino. Assim, a escrita de Christine de Pizan fun-
ciona de uma forma pedagogica e abrangente, com muitas exemplificagdes.

Para Luciane Deplagne, o género da utopia é aquele que apresenta
“maior conformidade com a obra La cité de Dames de Christine de Pizan”
e “A linguagem alegérica, que tem um carater fundamentalmente didatico,
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busca, ao mesmo tempo, dar uma certa ilusao do real, através da valorizagao
simbdlica dos elementos alegoricos”, ou seja, é a partir das benesses des-
sa construg¢do utdpica, exaltando tudo que ha de bom e de diferente nesse
“novo real’, que surgem uma série de questionamentos e criticas & manei-
ra como a sociedade funciona, de fato (Deplagne, 2012, p. 19). Portanto, a
estratégia narrativa de Christine de Pizan tem dois objetivos principais: o
primeiro é exaltar e conceder visibilidade as ilustres mulheres que passaram
pela Terra e o segundo é, a partir da criagao de uma utopia, mostrar todo o
seu desprezo com o seu contraponto — a vida real. Foi evidenciando o seu
“descontentamento com uma realidade injusta e desigual entre os sexos” que
Christine de Pizan criou, a partir de alegorias, um lugar onde as mulheres

possam ser reconhecidas como seres humanos e em igualdade com
os homens, nas varias instdncias da vida cotidiana. Tal sonho é re-
presentado por Christine de Pizan na sua cidade metaférica (De-
plagne, 2012, p. 23).

Além disso, levando em consideragdo que Christine de Pizan chegou
ao cargo de conselheira do delfim, ao colocar sua obra em consonancia com
o tipo de literatura de Espelhos de Principe,” muito comum a época, uma
peculiaridade pode ser notada: a necessidade do afastamento dessas grandes
figuras femininas em relagdo aos vicios e, consequentemente, a aproximagao
em relacao as virtudes. Desde a Idade Média, na leitura cujo publico-alvo
eram os governantes, nos “Espelhos dos principes’, ou seja, em todos os es-
critos pertencentes ao género da parenética régia, havia diversas defini¢coes
de governo e formas de se governar. Entretanto, quando analisamos um
livro da entdo futura conselheira do filho do rei francés® (Sander, 2020),
percebemos a constru¢do de uma cidade a partir de uma monarquia cuja
rainha é Virgem Maria, a figura feminina mais virtuosa de todas (Pizan,
2012). Ao prezar por uma sociedade de mulheres conhecidamente virtuosas
e ao destacar a virtude de todas essas mulheres, um dos objetivos da obra A

5. Na Idade Média, nesses escritos do género da parenética régia, o rei servia de espelho, ou
seja, exemplo para aqueles que estavam sob sua tutela. Através do espelho, um rei deveria notar
suas virtudes e seus vicios, aprendendo a demonstrar as primeiras e esconder os segundos.

6. A obra Cité de Dames é de 1405, mas é somente em 1407 que Christine de Pizan escreve
a obra livre du corpus de police (livro do corpo de policia), um tratado geral sobre educagdo
das criangas nobres dedicado ao rei Carlos VI e seus filhos.
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Cidade das Damas é o de apresentar uma sociedade sem vicios, e nenhuma
figura faria mais sentido para governar tal utopia do que a Virgem Maria - a

Rainha Celeste, Templo de Deus, morada e clausura do Espirito San-
to, Habitaculo da Trindade, [...] “O! Dama, Quem ousaria, no olhar
do teu esplendor, pensar ou deixar escapar da boca tal afronte, que o

sexo feminino é vil!” (Pizan, 2012, p. 295)

Com isso, percebemos que existe uma relagao completamente dife-
rente com o conceito de vicio, enxergado pela literatura dos Espelhos de
Principe - uma literatura predominantemente masculina - como natu-
rais dos seres humanos, que deveriam ser escondidos. Essa necessidade
de nao vincular essas grandes figuras femininas a nenhum vicio concede
consisténcia ao argumento de Christine de Pizan em dizer que pouco faz
sentido essa “cultura literaria” da época de associar as mulheres aos piores
tipos de comportamentos (Pizan, 2012).

Em relagdo a consonéncia da obra com a perspectiva da Histéria co-
nectada, é possivel observar em diversas passagens (Pizan, 2012, p. 92-93,
99-101 e 114-117) de A Cidade das Damas que a autora tinha perfeito co-
nhecimento de outras regides do mundo, com Christine de Pizan reconhe-
cendo, inclusive, a existéncia de mulheres bastante virtuosas nesses diferen-
tes lugares.” Tornar isso evidente em sala de aula é importante para que
os(as) estudantes entendam a Idade Média como um recorte cronolédgico
com multiplos centros, abrindo uma discussdo capaz de desprovincializar
a Europa, contribuindo para que eles percebam que havia diversas trocas
interculturais entre diversas regides do mundo no medievo, e ndo um espe-
taculo de uma sé personagem - a Europa.

Dessa forma, propor a analise do livro A Cidade das Damas como uma
fonte central no ensino de historia medieval permite mostrar uma concep-
¢do medieval completamente diferente da tradicional, o que remete a céle-
bre afirmativa “A Idade Média nio existe”, do historiador Christian Amalvi,
que inaugura muitos dos cursos sobre Idade Média na graduagao. O que
existe, portanto, sdo diversas representagdes desta, seja no ambito cultural,
como no académico. Decolonizar através do género é tao libertador quanto

7. O que nos leva a crer que os europeus, ou ao menos os letrados, tinham um bom
conhecimento a respeito da cultura e cosmovisdo de outros lugares do mundo.
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desafiador, é entender que nossas concepgoes de liberdade e opressdo sdo
eurocéntricas e somente condizem com as realidades daqueles considera-
dos verdadeiros “Sujeitos”, os europeus (Spivak, 2010). Ou seja, existe toda
uma artificialidade das oposi¢oes entre “liberdade vs. opressdo” dentro dos
padrdes europeus que precisa ser levada em consideracgdo, o que leva a en-
tender ndo que as mulheres ndo sofriam desigualdade de género na Idade
Média, obviamente que sofriam, mas de forma diferente. Precisamos nos
atentar, portanto, ao fato de que esse apagamento feminino no medievo diz
mais, muito possivelmente, sobre o século XVII ou XVIII do que sobre a
propria Idade Média em questao (Deplagne, 2019).

Assim, acreditamos que os Estudos Decoloniais, dialogados com as
perspectivas dos Estudos de Género e da Idade Média conectada, nos fa-
zem perceber que aderir a propaganda humanista é virar as costas para um
infinito universo de possibilidades que estd presente dentro deste gigantes-
co periodo que é a Idade Média. A partir dessas novas abordagens — que de-
vem ser inseridas nos livros didaticos —, novas representagdes a respeito da
Idade Média sdo possiveis, buscando promover novas narrativas que dao
atencdo a grupos que outrora ndo a recebiam, seja através da comprovagao
do agenciamento das mulheres na sociedade, da conexao entre a Europa e
diversas outras regioes do mundo em uma perspectiva de Historia Conec-
tada ou qualquer outro exemplo.
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conversao e representacoes do outro, as pesquisas
passam por terras italianas, alemas e islamicas da
pré-modernidade e pelos impérios ibéricos e suas
colénias na América, Africa e Asia.
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